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PROLOGO

D% filosofia en la historia humana ha sido una practica
manifestativa que ha permitido la evolucién del
pensamiento; desde los albores de los primeros grupos
sociales humanos hasta la postmodernidad, cada cultura ha
explanado un corpus de ideas sistematicas; dicho de otro
modo, la filosofia ha tenido una palabra que decir a la
historia, y en ella a la sociedad, y a las personas; desde el
balbuceante «asombro» pre-socratico hasta los mas
complejos sistemas Cartesianos, Hegelianos, Marxistas y
Zubirianos, la filosofia ha intentado dar una respuesta a los
existenciales histéricos y metafisicos.

Por lo general, el debate filoséfico a lo largo de la historia
ha tenido como catapulta un /ocus europeo, no obstante en
América Latina, desde el preclasico hasta nuestros dias han
existido, aisladamente y sin mucha escuela, ciertos intentos
filoséficos, muchos de ellos muy valederos, otros se han
disipado en la inconsistencia y en la informalidad de una
cultura del atenimiento.

En medio de un costumbrismo, en un contexto de
transicion histérica y en un Sitz im Leben, filoséficamente
hablando decadente, emerge hoy, por cierto en un «territorio
extrafio» una obra trascendente, que bajo el titulo «Ensayos
Criticos, Tomo I» cobija dos producciones fuera de lo comin.

Eduardo Badia Serra, Ingeniero Quimico, Doctor en
Quimica Industrial, Filésofo, ex Rector de la Universidad
de El Salvador, y discipulo del Maestro Martir in odium
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iustitiae lgnacio Ellacuria, S.J., nos asombra hoy al abrir el
arca de su integral formacién, de su holistico y apasionado
mundo intelectual, y de su simbiosis cientifica-humanista,
para presentarnos dos trabajos indiscutiblemente
interesantes: «F/ Concepto del Hombre en la Historia de la
Filosofia» y «Cinco Ensayos sobre la Filosofia de Xavier
Zubiri».

La dialéctica histérica — o quizas el azar- nos contrasta
la obra de Badia Serra justamente en el centenario del
nacimiento de Xavier Zubiri, y es que al pasar estas pdginas
el lector no podra evitar ese encuentro religado y heredado
por “transmisién tradente” del zubirianismo y del
ellacurianismo en las lineas de Badia Serra.

La primera parte de este libro dedicada al “Concepto
del hombre en la Historia de la Filosofia”, nos presenta una
antropologia filoséfica en la historia; el autor se sumerge
en la preocupacién filoséfica, y se puede descubrir en el
preambulo el rigor y talante de las preguntas capitales
humanas, bajo la afirmacién: “el problema de la vida
preocupa al hombre entonces desde siempre”; de este modo
Badia Serra yuxtapone las preguntas y respuestas, logra un
didlogo entre Camus y Sécrates, entre el evolucionismo y el
creacionismo, entre el vitalismo y el existencialismo, entre
la empireia y la teoria.

En este contexto comienza un devenir de respuestas a lo
largo de la historia sobre la vision del hombre; aqui lo
interesante, es la inclusién de las culturas Nahuatl, Maya,
Pipil, Fueguina, Taina, Jibara y quechua yuxtapuestas a los
criterios cldsicos griegos, medievales, modernos y

-10 -
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contemporaneos; asi, Badia Serra emancipa y recupera la
antropologia precolombina - Latinoamericana-
frecuentemente soslayada por los estudios acostumbrados
y cldsicos; esta recuperacion antropolégica, no sélo es
aplaudible, sino que logra una sistematizacion integral, en
donde las concepciones miticas se funden con las frias y
calculadoras concepciones tradicionales; en este sentido,
descubrimos esa verdadera antropologia que refleja
gestalticamente, a la persona humana como simbolo de
realidades histéricas y supramundanas, como “animal de
realidades”.

En la segunda parte del libro encontramos otro mundo
en los “Cinco Ensayos sobre la Filosofia de Xavier Zubiri”.
Zubiri, con ese lenguaje escabroso y denso, cargado de
neologismos, con ese laberinto de profundidades, con ese
“Mysterium” histérico de realidades, con un marco
estructural complejo y con un andamiaje tedrico
insondable, siempre necesitard una “guifa” de
acompafamiento que indique como abordar tales escritos;
y es aqui donde encontramos estas “cinco claves de lectura”
que nos permiten un acercamiento y una aproximidad a la
obra Zubiriana.

Obviamente aqui encontramos rasgos y reminiscencias
del articulador Ellacuria, discipulo particular de este
pensador espanol, y quien salvadorefizé su pensamiento
en un nuevo quiebre intelectual: “Filosofia de la Realidad
Histérica”, y posiblemente quien presenté la clave
hermenéutica y exegética a Badia Serra.

S
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El primer ensayo tiene un indiscutible tono
nistemolégico, en donde se profundiza sobre “impresién
¢ realidad” y “aprehension primordial de realidad”; por

medio de acercamientos Badia Serra explana el tépico y da
razones de comprension desde la perspectiva de la
“inteligencia sentiente”. El segundo ensayo nos presenta la
“estructura dindmica del logos sentiente”, a partir de la teoria
del “proceso intelectivo”, y por medio de un acertado corpus
de tesis mayores y menores; finalmente, cierra el ensayo
con un glosario zubiriano. El tercer ensayo, sobre “el
problema de la esencia” nos ofrece una forma de abordaje
a la obra: “Sobre la esencia” de Zubiri; aqui encontramos
un desglose moderado que nos permite acceder a la obra
y un estudio del concepto “esencia” desde mdltiples
perspectivas. El cuarto ensayo despliega el concepto
“trascendencia” como clave de lectura para la “metafisica
de la realidad” en Zubiri, se puede descubrir en este estudio
una comprensién del “orden trascendental”. El quinto y
altimo ensayo, nos induce a la antropologia zubiriana desde
la perspectiva del origen y evolucién del hombre, los cinco
elementos de la concepcién zubiriana “animal de
realidades” se desgajan uno tras el otro con el rigor
requerido, hasta llegar, al concepto de “elevacion”.

Finalmente como colaborador en esta edicién que nos
propone la Universidad Francisco Gavidia desde UFG
Editores, y como parte de este proyecto, quisiera agradecer
a Eduardo Badia Serra en nombre del Consejo Directivo y
de la comunidad universitaria, este aporte que viene a
engrosar la lista de publicaciones, que sin duda alguna posee
una calidad de alto nivel y una originalidad espléndida en
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materia filos6fica. Asimismo, aprovecho atrevidamente, a
dedicar este prélogo del libro “Ensayos Criticos, Tomo |” a
la Dra. Delfina Zappala de Badia, esposa del Ing. Eduardo
Badia Serra, y particular amiga de este servidor.

Oscar Picardo Joao
Director Académico de la UFG,
Mayo 1998

S9klc
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LA CIENCIAY LA FILOSOFIA ANTE EL PROBLEMA
DE LA VIDA Y DEL HOMBRE

El problema del origen de la vida se plantea desde los
inicios del hombre mismo. Puede decirse que la
preocupaciéon del hombre por conocer, comienza por el
conocer su propio origen y el de la realidad que lo rodea.
Las interrogantes que le plantea el mundo a su alrededor,
tanto el mundo animado como el inanimado, le estimulan
y suscitan en él una necesidad de encontrarles respuesta.
El hombre conoce, inicialmente por plena vivencia, las
diferentes formas de comportamiento de unos y otros
seres, las formas en que estos se desarrollan y responden
a los estimulos, tanto naturales como inducidos. Al
comienzo solo percibe diferencias bruscas, gruesas, pero
a medida que desarrolla su capacidad de racionalizar los
hechos, este conocimiento y esta capacidad le van como
destacando tales diferencias, y comienza a captar cada
vez mas detalles, y entonces el hombre profundiza, no
so6lo la respuesta sino también la pregunta misma, y hace
de su vida un incesante preguntar, con lo cual filosofa, tal
vez no con el rigor y el método del filésofo sino con la
naturalidad del mero hecho de ser hombre, de responder
a las preguntas que le imponen las necesidades.

En este filosofar del hombre alrededor de la naturaleza
y de si mismo, funde a la ciencia y a la filosofia: esta
formula las preguntas; aquella da las respuestas; esta las
analiza con su propia especificidad, con su propio rigor,
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con su propio talante, las universaliza, las profundiza;
aquella las desarrolla, las puntualiza, las vuelve complejas.
Pero en ese proceso dialéctico, el hombre va como
conformado, no sélo un conocimiento sino un
comportamiento, desarrolla pautas, establece normas, se
regula, aprende y ejercita la convivencia. Establece pues,
algo asi como un marco ético que le proporciona una pauta
cada vez mas definida para su comportamiento, para su
moral. Y asi, el responder eterno de la ciencia con el
preguntar eterno de la filosofia dan a luz un quehacer,
pero un quehacer vivificador, iluminante, un dinamismo,
un dar de si en el que, al margen de otros problemas, el
problema antropolégico, el problema gnoseoldgico y el
problema ético se van creando un entorno unico,
caracteristico, en el que si bien, como hemos dicho, es la
ciencia la que da las respuestas a la filosofia, es esta la
que en su ultimidad, busca y encuentra la ultima.

En este preguntarse, el problema de la vida es
importante en si, consustancial al hombre de todas las
épocas y de todas las edades. El problema de la vida
estimula y a la vez agobia al hombre en todos sus
momentos. En el primer momento, la vida es una aurora,
es una interrogante mistica y esperanzadora, es una
positiva promesa; en el ultimo momento se hace urgente,
definitiva y cruda. “Sera el canto del cisne, no un canto de
tristeza, sino de sublime esperanza en una vida inmortal y
bienaventurada”, dice Socrates a sus amigos en el Fedon,
momentos antes de beber la cicuta pero plenamente
consciente de la inmortalidad de su alma. Camus, en
cambio, la describe como “el eterno atascamiento, el
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eterno empujar la carreta con una zanja ante el hermano
y una cita con Dios en las estepas, a la cual nunca se
podra llegar”. Dos conductas plenamente, agudamente
opuestas, la una, llena de optimismo ante la misma muerte,
la otra, llena de pesimismo ante la misma vida; Socrates
es participe de la fe que redenciona, Camus es participe
de la fe que acobarda; Socrates cree en un acto de buena
fe, Camus cree en un acto de mala fe; para Sécrates, creer
es un deseo de conocer, para Camus, creer es un temor a
conocer, incluso a saber lo que se cree.

El problema de la vida preocupa al hombre entonces
desde siempre. Pero contrario a otros problemas que soélo
preocupan a algunos hombres, el problema de la vida les
preocupa a todos, al hombre comun, al trabajador, al rico,
al pobre, al intelectual, al cientifico, al fildsofo, al técnico,
al joven y al viejo, al hombre y a la mujer. Es siempre una
incAgnita, porque la vida es sdlo y simplemente un eslabon
entre dos interrogantes mayores, la interrogante del nacer
y la del morir. Es un problema que ataca al hombre en su
universalidad de ser. Sin embargo, son diferentes las
formas de interrogarse y de responder, y aqui, el cientifico
y el filésofo, acostumbrados a vivir intentando desentranar
misterios, ponen un acento especial, una atencion
especial. Para el cientifico y para el filésofo, las preguntas
y las respuestas sobre el problema de la vida, no pueden
ser evadidas, estan ahi siempre, son su vivencia cotidiana,
con lo cual estan siempre ellos necesariamente religados
a ellos, en un constante ciclo de suscitaciones, afecciones
y respuestas. Tal forma de considerar dicho problema, tal
constancia en él ha llevado a la ciencia y a la filosofia a
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establecer tratamientos sistematicos y consistentes,
verdaderas doctrinas, formas de pensamiento, muchas
veces opuestas, contradictorias, antagdnicas, que esa es
la forma de vivir del hombre, pero cada una de ellas
manteniendo sus propios esquemas, en mayor 0 menor
medida, abiertos a considerar nuevos dinamismos, a
nuevos dar de si que lleven a mayores profundizaciones
del problema, con mejores calidades de preguntas vy
respuestas. “No hay sistema filoséfico ni pensador famoso
que no haya concedido al problema del origen de la vida
la mayor atencion”, dice Oparin.

Pero la pregunta no es sélo por el origen o por el final,
que estas vendran a ser como preguntas no por la vida
sino por la no-vida. Es mas bien una pregunta por la vida
misma, por la vida en existencia, por ese espacio-tiempo
en que los seres vivos devienen, en sus muy diferentes
estados de conciencia. {Qué es la vida?, ;Cual es su
origen?, (Como han surgido los seres vivos?, ;Es de
naturaleza espiritual o material?, ;Cual es, pues, su
naturaleza?, ;Cual es su esencia?, Cual es su objeto?,
¢, Qué fin tiene vivir?, ; Tiene, realmente un fin?, ; Obedece
a una necesidad?, ¢En un hecho exclusivo del planeta
Tierra o lo es del Universo infinito?, ; Qué es la vida como
parte de la realidad del hombre? Y a tan amplio espectro
de preguntas no le sucede un mas reducido espectro de
respuestas. Estas son de tan gran amplitud como aquellas,
porque cada respuesta origina una como nueva
interrogante, y asi se avanza sin nunca realizar la verdad
plena, porque si bien Sdcrates dice conocer lo que se
esconde tras la muerte, esto que alli se esconde no es
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mAas que un nuevo conocer, un nuevo trajinar, mas
interrogaciones. Camus, alma desesperada, en cambio,
parece conocer mejor, pues sabe que es un nunca llegar,
y esto le agobia, le desesperay lo pone, para decirlo como
lo dijo Sartre, en la angustia de ser siempre “hombre en
situacion”, “pasién inutil”.

Sin embargo, con matices fuertes algunas veces pero
que en su mayoria solo afectan a la forma, el problema de
la vida se ataca desde dos posiciones centrales
principales. Por un lado, el VITALISMO, que explica las
particularidades especificas de la vida, (organizacion,
adecuacion a fines, regulacion, etc.), por la accién de una
fuerza vital inmaterial concebida como rectora de la materia
“estancada”. El Vitalismo constituye una teoria biologica
idealista, segun la cual todos los procesos de la actividad
vital se explican por factores especiales inmateriales
insertos en los organismos vivos (entelequia, impulso hacia
la forma, fuerza vital, alma, razén divina, espiritu universal,
etc.). Desde la posicion del Vitalismo, la materia es en si,
algo inanimado e inerte, justo el material para la
estructuracién de los seres vivos, que se origina sélo
cuando el alma inculca vida a ese material y le da la forma
y la armonia de su estructura. ;Cual es ese principio
inmaterial?, ¢EI Motor Inmovil aristotélico?, ¢El YO
Brahman?, ;El Karma hindu?, ¢;El destino griego?, ¢El
Alma Cdsmica platénica?, ¢ El Dios de los judios y de los
cristianos?, Esta multiplicidad de respuestas lleva implicita
siempre un vector determinante y unico, el de la
CREACION como fuente definitiva de la vida. La otra
posicién lo constituye el EVOLUCIONISMO, que nace con
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Darwin, fundador de la Teoria del Desarrollo Histdrico del
Mundo Organico, y que evoluciona hasta las posiciones
actuales. Para Darwin, el ser humano es producto del
desarrollo de la naturaleza material y no de un ser
inmaterial creador. La teoria inicial de Darwin es retomada
y liberada de las desviaciones ideologizantes a que la
habian llevado muchos “pensadores”, en tal forma que
ahora, cientificos y filésofos, cristianos y no cristianos, la
han colocado en un lugar preferente dentro del
conocimiento cientifico. Teilhard de Chardin, un jesuita,
por ejemplo, mantiene una vision netamente evolucionista
del universo y de la creacion, en la cual el proceso de
evolucion de la naturaleza en su conjunto seria un proceso
de “hominizacién” desde la materia a la vida y de esta al
hombre. Para Chardin entonces, no hay incompatibilidad
entre la creacion y la evolucién del universo, sino mas
bien “la evolucién y la historia humana serian justamente
el lugar donde se desarrolla la creacion”.

Entre la evolucion y la creacion se han situado a lo
largo de la historia y en torno al problema de la vida y del
hombre, muchas corrientes, como la del MECANICISMO,
para la cual la vida es sélo un sistema complicado de
procesos fisico-quimicos y no un proceso especifico y
propio. Confrontan alrededor de dicho problema, las tesis
materialistas e idealistas, las diversas concepciones
religiosas, etc. Ademas también entran en él no los que
se preocupan por el “antes” y el “después”, sino por el
“hoy”, no por el nacimiento y la muerte sino por la vida
misma como parte del ser del hombre, como por ejemplo,
el VITALISMO FILOSOFICO y el EXISTENCIALISMO, que
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llevan necesariamente el problema al plano esencial-
existencial. Igualmente importantes son las posiciones
del MATERIALISMO DIALECTICO, y del DINAMISMO
GENETICO de Zubiri, cuyo planteamiento del origen de la
vida presenta unas categorias diferentes que obligan por
nuevas e importantes que parecen, asi como por la
seriedad y el rigor con que son expuestas, a su necesaria
consideracion.

Finalmente, el desarrollo de la Biologia Molecular y de
la Ingenieria Genética, plantean a su vez, la necesidad de
un nuevo esquema de consideracion del problema, a la
luz de la ciencia pero también a la sombra de la filosofia,
el cual podria aportar nuevos dinamismos que permitan
mayores aproximaciones a las respuestas, y mejores
calidades de estas. El desarrollo de la ciencia, en tal
sentido, que podria decirse que arranca con los
experimentos de Pasteur, ha desembocado ahora en una
incesante dinamica del desarrollo biolégico. Esto ha
permitido conocer a profundidad cada vez mayor las
propiedades que caracterizan a los organismos bioldgicos,
estos es, sus estructuras morfologicas especificas, su
organizacion celular, la composicién quimica celular, su
capacidad de reproduccién, su equilibrio dinamico vital, la
tendencia a la invariancia que se manifiesta en los
procesos de reparacion que ocurren en numerosas
especies, los procesos de evolucion ontogenética y
filogenética. La comprobacion de la existencia, sin
excepcion, de los dos acidos nucleicos, el
desoxirribonucleico, DNA, y el Ribonucleico, RNA, en las
células, y el hecho ademas de que el primero, que se
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presenta exclusivamente en el nucleo y que contiene la
informacion necesaria para la sintesis de las proteinas,
transfiera esta informacion al segundo, que es quien
determina el orden de las secuencias de aminoacidos en
las macromoléculas proteicas, potencia a la Ingenieria
Genética en tal forma que posibilidades de modificacion
de las estructuras genéticas que hasta hace solo algunos
anos se hubieran tomado como propias de la ciencia
ficcion, ahora tocan y llaman al ambito de las nudas
realidades.

El viaje, pues, por el camino del conocimiento de los
misterios de la vida, ha sido largo y dificil. Ya ha pasado el
momento en que los libros de Quimica Organica
comenzaban con la exposicidén de la Teoria de la Fuerza
Vital, que establecia, sin mas, la imposibilidad de
reconstruir los compuestos organicos a partir de los
compuestos inorganicos sin la intervencidn de esa especie
de energia misteriosa llamada “Fuerza Vital”. Woelher, en
1828, al sintetizar la Urea, un compuesto de la Quimica
Organica, en el laboratorio, y luego Berthelot, en 1854, al
sintetizar en la misma forma el Acido Acético y el Alcohol
Etilico, también compuestos organicos, pusieron
lapidariamente el punto final a la Teoria de la Fuerza Vital
en el terreno de la quimica, aunque no en el terreno de la
biologia.

Pero si el viaje por el problema de la vida ha sido largo,
no lo ha sido menos el del problema del hombre. Aqui, la
trayectoria de la interrogante se planta directa al caracter
inquisidor del hombre mismo, porque es el hombre, al decir
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de Zubiri, el unico animal que se hace la pregunta por su
propia realidad. Tan importante y decisivo es este
problema, y tan definitivo su caracter, que este gran filosofo
espanol sostiene que la Filosofia del Hombre es, no un
complemento de la Metafisica sino realmente la Filosofia
Primera. “La realidad es la realidad, dice Zubiri, en cuanto
es la realidad del hombre”.

La intension de Zubiri es resolver la realidad hombre-
naturaleza y hombre-historia, que mas bien no son
orientaciones que se excluyen entre si sino se
complementan. Segun esto, no se puede resolver el
problema del hombre admitiendo al hombre s6lo como
conciencia o s6lo como materia. Tampoco se puede
construir una antropologia admitiendo al hombre sdlo
desde un punto de vista cientifico o sélo desde un punto
de vista filosofico, sino considerandolo desde ambos
puntos de vista. Zubiri responde a la dualidad antropolégica
tomando al hombre como una unidad estructural, dinamica,
resultado de un largo proceso de desarrollo.

El problema del hombre significa, para Zubiri, a)
entender el existir humano como problema; y b) entender
el tipo de realidad peculiar que es el hombre. Con ello, la
pregunta esencial de la antropologia deberia ser: ; CoOmo
es esa realidad que forzosamente tiene problemas,
problemas tan graves y esenciales que refluyen?. La
respuesta seria: Habra que conectar la realidad del hombre
con el ser del hombre, remitir al ser, forzosamente, a la
realidad.
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Pero esta nueva posicion de Zubiri ha tenido un sustrato
largo y rico en la historia de la filosofia. Ha habido que
entrar en el “animal racional” aristotélico, en las preguntas
de Kant, en el “espiritu en el mundo” de Hegel, en la
“persona espiritual” de Scheler, en el “ser que tiene mas
ser” de Heidegger, en el “animal social” de Marx, en el “yo
y mis circunstancias” de Ortega, en la “pasién inutil” de
Sartre, en el “animal simbdlico” de Cassirer, antes de llegar
al “animal de realidades” zubiriano.

Kant, como bien se sabe, encierra el problema
antropoldgico en sus tres famosas preguntas: ;Qué puedo
saber?, ;Qué debo hacer?, ;Qué puedo esperar?. A la
primera, dice Kant, responde la Metafisica; a la segunda,
la moral, y a la tercera, la religion. Y encierra a su.vez las
dichas tres preguntas en una cuarta y definitiva, englobante
y totalizante: ;Qué es el hombre?, a la cual respondera
necesariamente la Antropologia.

¢, Qué sentido tiene, pues, un conocimiento filosofico
del hombre?, ;Qué distintos significados puede tener el
término “filosofia del Hombre”?, ; Qué significa hablar del
problema del hombre?, ; Cédmo se remite el hombre a su
realidad?, ¢ Cual es su naturaleza psico-organica?, ¢, Cual
es su estructura?, ;Cual es su origen?, ;Cual es su
destino?, Profundas interrogantes a las cuales debe
responderse con talante filos6fico pero con apoyo
cientifico, con urgencia de conocer aun sabiendo que no
es posible dar respuesta a muchas de ellas.

Por ello bien dice Heidegger que “la esencia del hombre
es la angustia”, y por ello quizas esa busqueda en él de
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compartir esa angustia, de ser asi “simple posibilidad de
relacion”, o tal vez plenitud de relacion, segun lo cual, al
decir de Martin Buber, el hombre es un “estar-dos-en-
reciproca-presencia” que solo se realiza y se reconoce en
el encuentro del “uno” con el “otro”.

Como en la vida, las preguntas por el hombre llevan a
las mas profundas necesidades. Ignacio de Loyola habla
del hombre como creado, relacionado personalmente con
Dios, y creado para ser libre e impulsar la liberacién
asumiendo su papel en la historia. Este ser de realidades,
este espiritu-en-el-mundo, esta contradiccion, este ser de
posibilidades, este proyecto de hombre, este instinto
normado por el amor, este dinamismo en desdoblamiento
hacia él mismo, este ser en tension, que se adjetiva, se
modela, se aliena, se evidencia, se oculta, este hombre, y
con él, la vida, ocuparan el espacio de este ensayo, en
una reflexion volcada sobre la ciencia y la filosofia, de la
mano de ambas.

Pero para situarnos en el problema de la vida y del
hombre en la actualidad, es necesario recoger primero la
herencia histérica, que sirva como guia en el
enfrentamiento por desentranar esa “desilusion liberadora”,
esa “pasion inutil”, o tal vez ese “hombre nuevo” que tanto
nos preocupa.

Habra entonces previamente que caminar un poco para
llegar al punto actual de referencia a través de las
coordenadas histéricas de la filosofia y de la ciencia. Y
ese camino arranca, como siempre suele suceder,
precisamente con los griegos.

-27-



ENSAYOS CRITICOS Tomo |

EL CONCEPTO DEL HOMBRE A TRAVES DE LA
HISTORIA

El concepto del hombre, y esa constante busqueda de
llegar a saber lo que el hombre es, ha preocupado a todos
los grandes pensadores a lo largo del desarrollo de la
humanidad. Mas aun, todos los hombres viven
constantemente tratando de encontrar una respuesta que
les llene sus interrogantes. Unos centran esa respuesta
en la filosofia, otros en el comportamiento, otros en la
ciencia, otros en la evolucidn, otros en el lenguaje. En cada
época, desde los griegos hasta la actualidad, los hombres
han tratado de dar respuesta a su propio concepto, a su
propia definicién, cada uno en su momento historico.

Pero de la definicion en el sentido de ser “una criatura
maravillosa y polifacética”, aparentemente nadie puede
dudar. En comun con todos los seres de la naturaleza,
tiene un cuerpo fisico compuesto por los elementos
basicos, que crece, se deteriora e interactua con el
desarrollo. En comun con las plantas, ese organismo es
animado por movimientos que lo alimentan y lo
reproducen. En comun con los demas animales, es capaz
de locomocidn y esta dotado de 6rganos sensoriales que
lo capacitan para dirigir sus actos mediante una conciencia
de los objetos. El neoplaténico Proclo dice del hombre que
es “un animal capaz de orar, de entrar en comunicacién
con un ser superior a él mismo”.

Las anteriores observaciones no son, nunca lo han sido
y supuestamente nunca lo seran, suficientes para calmar
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la curiosidad acerca de la pregunta por el hombre. 4 Es el
hombre un ser material mas, una pura sistematizacién de
la materia organica y sentiente? O ;Hay en el hombre
algo novedoso y totalmente distinto de la materia? O, como
se suele formular en la pregunta clave de la antropologia
filosofica, ¢Qué es el hombre y cual es su puesto en el
cosmos?.

Esta ultima pregunta sobrepasa las consideraciones
de caracter material y natural sobre el hombre, y se enfoca
en su ser esencial. Por ello, el fildsofo aleman Max Scheler
afirma que la antropologia filosofica es el puente que une
a las ciencias positivas con la metafisica.

Aqui se presentan algunos conceptos que han
aparecido en la historia de la humanidad acerca del
hombre. Sélo se comentan en algunos casos, muy
someramente, y se deja la reflexion y el estudio al lector
critico y acucioso.

I. EI Mundo Griego de la Antiguedad:

Hay algunas caracteristicas que se debaten en la vision
griega de la vida y del hombre. Estas son, principalmente,
las siguientes:

a) El dualismo trascendencia-inmanencia;
b) Lo jerarquico;

c) Lo divino y lo temporal,

d) Lo sensible y lo inteligible;

e) Lo social;
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f) La vision hombre-naturaleza; y
g) La idea de génesis o0 generacion.

El problema del hombre para los griegos, no es un
problema particular, especifico, concreto, sino inserto en
el ambito de la filosofia.

I.1. Protagoras, ( 486 — 411 a.C. ):

“El Hombre: Medida de todas las cosas, de las que
son en cuanto que son, y de las que no son en cuanto
que no son”.

Protagoras de Abdera es el representante de lo que
se ha dado en llamar “Relativismo Axiolégico”. Nacio
aproximadamente en el afo 486 a.C.

Para este gran sofista griego, la sensacién es la unica
forma de conocimiento, que se transforma en funcion, ya
del objeto sentido, ya de las mismas disposiciones del
sujeto sentiente. La materia, esto es, el ser, es percibida
por los sujetos cognoscentes “segun sus diferencias
individuales’. E| ser es fluyente. El alma no es otra cosa
qgue sensaciones también fluyentes y movedizas. Luego,
el conocimiento no puede ser universal ni necesario para
cada uno y todos los hombres, sino individualizado en cada
uno de ellos sin que pueda haber una comunidad
cognoscitiva.

Por ello, “EI Hombre es la medida de todas las cosas,
de las que son en tanto que son, y de las que no son
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en tanto que no son’. Esta famosa frase del sofista, ha
sido interpretada (Sexto), como que “el hombre es la norma
de todo lo real”.

A la expresion se atribuyen cualquiera de los siguientes
tres significados:

a) El hombre es un ser individual, es el hombre concreto,
“hic et nunc”, Pedro, Juan o Antonio. Sostienen esta
interpretacion, Platon y Aristételes.

b) El hombre es una especie, la especie humana: Es el
hombre especifico, el ser humano, “in genere”.
Sostienen esta interpretacién, Goethe y Gomperz.

c) El hombre es un ser social, es el hombre social, que
vive en sociedad, que se integra a los circulos sociales.
Sostienen esta interpretacion, Eugéne Dupréel y Barrio
Gutiérrez.

La actividad cientifica y artistica es realizada por el
hombre para hacer frente a las necesidades que le plantea
su existencia. Para Protagoras, la ciencia y el arte no son
cuestiones magicas ni responden a afanes especulativos
del hombre; son herramientas que este utiliza para hacer
frente a las necesidades. La naturaleza no es una madre
sino una madrastra, y abandonado por ella, el hombre tiene
que suplir sus deficiencias mediante su esfuerzo, su poder
creador y su capacidad técnica.

La sociedad se origina entonces en un pacto social
que el hombre necesité para hacer frente a la naturaleza
y poder subsistir. Sélo en la unién y en la constitucién de
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la sociedad, basada en el respeto mutuo y en la practica
de la justicia, pudo el hombre encontrar los medios
necesarios para superar los peligros naturales existentes.

Protagoras no aclara si el pacto fue explicito o implicito.
El hombre, por lo tanto, frente a la tesis aristotélica de
que es un ser social por naturaleza, es, para el sofista, un
ser social por convivencia y utilidad, aunque esta vida en
sociedad le impulsa progresivamente al cultivo de la virtud,
de la responsabilidad y de la perfeccion.

“El Hombre en estado natural es el lobo del hombre,
pero deja de serlo cuando torna a vivir en sociedad’,
dice Protagoras, principio este que se conoce como
Pesimismo Antropoldgico.

I.2. Sécrates, (469 — 399 a.C. ) :

“El Hombre: Un ser constantemente en busca de si
mismo, y que en todo momento de su vida tiene que
examinar y hacer el escrutinio de las condiciones de
la misma”.

Una vida no examinada, dice Sdcrates en la Apologia,
no vale la pena de vivirla. Sécrates no da una definicién
acabada del hombre. Para él, ello no es posible dado que
el ser humano es una realidad que continuamente esta
haciéndose y es asi de naturaleza diferente a las cosas.

Se puede resumir el pensamiento de Sécrates diciendo
que él define al hombre como aquel ser que, si se le hace
una pregunta racional, puede dar una respuesta racional,
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y por ello es que el hombre es un “ser responsable”, un
“sujeto moral”.

1.3. Platén, ( 427 - 347 a.C. ):

El Hombre: Un ente caido.

Para interpretar correcta y adecuadamente esta
definicion del hombre, hay que remitirse a la filosofia
platonica en su contexto, especialmente su teoria de los
dos mundos, su teoria de las ideas, su teoria del
conocimiento y de la reminiscencia.

El alma, la psique, es pura, y ha morado en el mundo
de las ideas. Por tanto, conoce las ideas. Pero al chocar
con el cuerpo, se degrada, y entonces la idea clara que
habia conocido en el mundo inteligible se torna en la idea
confusa del mundo sensible, en puras sombras. El hombre
es asi, un compuesto de cuerpo y alma, pero esta union
le degrada puesto que el cuerpo impurifica al alma. Por
ello, el hombre es un ser caido dado que se origina de la
caida de un alma de procedencia celeste al chocar con un
cuerpo.

1.4. Aristételes, ( 384 — 322 a.C. ):

El Hombre: Animal Racional

Esta es una de las definiciones del hombre mejor
conocidas, aunque no mas estudiadas ni mas
correctamente interpretadas. Para Aristoteles, los seres
vivientes son seres contingentes, pues necesitan ser
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explicados y se deben a Dios. Pero el hombre, a pesar de
ser un ser entre muchos otros seres, tiene el privilegio
sobre los otros seres de tener una chispa de pensamiento,
de participacion en la inteligencia divina. Lo que le
distingue de cualquier otro ser es el pensamiento, aunque
su pensamiento sea imperfecto comparado con el de Dios.

Por su capacidad de pensar, el hombre puede conocer
lo que las cosas son y lo que las cosas no son. La actividad
suprema, entonces, del hombre, es el conocimiento, y por
ello, el hombre es un animal racional. Como tal, aspira a
un bien supremo que es la felicidad, la cual consiste en la
realizacion de la esencia humana.

Aristételes, al definir al hombre como animal racional,
no niega en este, y mas bien afirma, su caracter social,
destinado por su propia naturaleza a vivir en sociedad.
Sélo en la sociedad, dice el estagirita, puede el hombre
alcanzar su mayor perfeccion.

Il. El Mundo Prehispanico:

Las culturas prehispanicas no hicieron nunca una
separaciéon de los distintos sectores o ambitos del
conocimiento. Estas grandes culturas siempre tuvieron un
vision integrada del conocimiento: su cosmologia, su arte,
su literatura, la vida y el hombre constituian un todo
armonico y organico. Por ello, la vision de la vida y del
hombre es parte entonces de esa vision unica del hacer
universal.
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Il.1. Cultura Nahuatl, ( 2000 a.C. - 1521):

El Hombre: Ser misterioso, cuyas reacciones e
inclinaciones son impredecibles, que llega al mundo
“sin rostro” y a quien la vida le ensena a “tomar una
cara”, ir a la accion sobre una realidad evanescente.

Es decir, la realidad de los seres humanos es precaria,
llena de anhelos no satisfechos, sin una meta clara en la
tierra, ( tlacticpac ) y con un enorme enigma respecto
del mas alla ( topan Mictlan ). Esto hace que los Nahuatl
vayan adquiriendo conciencia del hombre en toda su
amplitud. Y al fin, un dia, cuya fecha se desconoce, se
hacen las preguntas: s Son acaso verdad los hombres?
¢ Tienen acaso algun conocimiento los hombres, o son
ellos tambieén un mero ensueno? La respuesta que dan
los Tlamatinime es situar al hombre en el doble plano
mitico — religioso y filosdfico.

Los cuatro primeros dioses, hijos de Ometecuhtli,
habiendo hecho ya el fuego y el sol, hicieron a un hombre
llamado Uxumucoy a una mujer llamada Cipastonal, para
que él labrase la tierra y ella hilase y tejiese. De ellos
nacieron los Macehuales, para que por siempre
trabajaren.

El Mito de Texcuco, por otro lado, explica el origen
del hombre en forma diferente:” Estando el sol a la hora
de las nueve, eché una flecha en el dicho término e hizo
un hoyo, del cual salié un hombre, que fue el primero, no
teniendo mas cuerpo que de los sobacos arriba, y que
después salié de alli la mujer entera ... Siendo ambos
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incompletos, unidos por un beso estrecho engendraron a
un hijo que fue raiz de los hombres”.

Es decir, el hombre es un producto de la accién divina,
de acuerdo al mito. Pero los filésofos tratan de racionalizar
los mitos, y de ese esfuerzo nace el plano filoséfico sobre
el origen del hombre:

Después que los dioses reunidos en Teotihuacan
crearon el sol, se preguntaron y consultaron quién habria
de habitar la tierra. Quetzalcoatl va entonces al Mictlan
en busca de los huesos preciosos para crear de nuevo a
los hombres. Esto es, para la divinidad era necesaria la
existencia del hombre, por lo que el hombre es un ser
necesario a los dioses, ya sea para que provea al sol de
la sangre que necesita para seguir alumbrando (segun
creen los aztecas ), 0 por un oculto motivo por el cual
crea Dios seres distintos a él (version de los filosofos).
Vencidas las dificultades puestas por Mitlantecutli a
Quetzalcoatl para que aparecieran nuevos hombres, este
al fin recoge los huesos, hace un lio con ellos, los muele y
los pone en el barrefo, y haciéndose sangrar su miembro,
los dioses hacen penitencia, con lo cual hacen entrar de
nuevo la vida en los huesos preciosos traidos del Mictlan.

Con ello, los hombres son fruto de la penitencia de los
dioses. Con su sacrificio, los merecieron, y por ello se
llaman Macehuales, es decir, los merecidos por la
penitencia.

“Lleg6 el hombre y lo envi6 aca nuestra madre, nuestro
padre, el sefor y la Sefiora de la Dualidad”: Asi el
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pensamiento nahuatl acerca de la procedencia del género
humano.

11.2. Cultura Maya, ( 600 a.C. ¢ - ¢):

El hombre : Ser repetidamente creado en busca de
la perfeccion, y causa de la armonia entre los dioses.

El concepto del hombre en la cultura maya es teoldgico,
consecuencia plena de la religiosidad que dominaba su
vida. La vida, y con ella, el hombre, surge de un acuerdo
entre los dioses, quienes decidieron crear la vida de todos
los seres.

“vinieron juntos Tepeuy Gucumatz, consultaron entre
si y meditando se pusieron de acuerdo; juntaron sus
palabras y su pensamiento, y mientras meditaban
decidieron que cuando amaneciera apareciera el
hombre...”

Para crear al hombre, necesitaron hacer algunas
pruebas, correspondientes a las cuatro edades o soles
de los toltecas. En la primera, los dioses crearon a los
animales dandoles a cada uno forma y expresion; pero
como no pudieron hablar con los dioses, fueron
condenados al sacrificio. En la segunda, crearon a los
seres de barro, que podian hablar pero se deshacian al
contacto con el agua, por lo que se desbarataron y se
deshicieron. En la tercera, aparecen los hombres de
madera, inexpresivos, sin alma, sin entendimiento; estos
no se acordaron de su creador y por ello cayeron en
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desgracia, fueron aniquilados, deshechos, y recibieron la
muerte. En la cuarta y ultima edad, era cultural maya-
quiché, en medio de las tinieblas de la noche, los dioses
esparcieron sus oraciones y encontraron la carne de la
gente; encuentran la masa de maiz en su composicién
organica, creando de esta a los primitivos hombres, tan
sabios y capaces de poder, que los mismos dioses,
temerosos de ser superados por ellos, acordaron rebajarle
la inteligencia poderosa que poseia, y que les permitia
conocer todo.

Hay entonces en el concepto maya, rasgos politeistas,
fuertes contenidos religiosos, aspectos miticos, y
elementos evolutivos que hablan de varios intentos de
perfeccién, aunque al final siempre aparece el elemento
de la fatalidad. Los Mayas consideran al hombre no como
el producto de una vida ultrauterina sino mas bien de un
poder sobrenatural. En el fondo, lo que hay en los mayas
alrededor de la creacidon de la vida y del hombre es un
mito cosmogonico.

11.3. Cultura Pipil ( ¢ 1000 ¢ — 1500 ):

El Hombre: Ser producto de la accion divina
ejercida por los dioses.

No se conoce con exactitud cuando los pipiles llegaron
a El Salvador. Se admite que fue poco después del siglo
Xl, entre los afios 1000 y 1100, como producto de una de
tantas migraciones nahuas del norte de México, de la rama
linguistica Shoshoni — Azteca.
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Para los pipiles, el hombre es un ser producto de la
accion divina ejercida por los dioses, el cual se desarrolla
y se hace constantemente mediante la transmision oral y
las experiencias obtenidas por las generaciones anteriores.

Los pipiles, al igual que los nahuat, se colocan ante
una dualidad entre los ambitos mitico - religioso y filosdfico.
El Sol, senor de nuestra carne, Tonacatecuhtli, el senor
que nos alimenta, y la Tierra, Tonacacihuatl, creian que
de la unién de los dos nacieron Venus ( Quetzalcoatl) y
la Luna ( Tezcatlipoca ), y que después de 600 anos de
ambos nacimientos fueron producidos el fuego en la tierra,
apareciendo la primera pareja humana ( Cipactliy Oxomoc
), de los cuales ellos se originan.

Il.4. Cultura Fueguina (¢ ? - 1500 ):

_El Hombre: Ser errante, y por lo tanto,
auténticamente libre; encarnacion misma del despojo;
ser sin ataduras.

Esta es una cultura prehispanica encontrada en los
Onas, los cuales se catalogan entre los habitantes mas
viejos del continente americano. Vivieron basicamente en
la Tierra del Fuego, territorio cuya parte oriental pertenece
a Argentina, y cuya parte occidental pertenece a Chile.
Los Onas se caracterizan fundamentalmente por su
resistencia a la civilizacion.

Esta cultura posee un concepto muy elaborado de la
vida, una forma concreta de concebir al mundo.
Caracterizados dentro de un marco de vida lleno de
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sencillez, para los fueguinos, la vida lo es todo, al margen
de sus expresiones y formas distintas. La vida es en si,
algo bueno. Cuando no se vive bien en un lugar, hay que
dejar ese lugar y buscar la felicidad en otra parte. La vida
implica entonces, movimientos, pero hechos con sencillez,
reduciendo las necesidades humanas a las justamente
naturales e indispensables.

Por ello, el hombre es, fundamentalmente, un ser
errante y por lo tanto, libre totalmente, una encarnacién
misma del despojo, aquel que no tiene ningun tipo de
ataduras. Es un ser en constante movilidad, que cuida la
vida, que la defiende.

El hombre mas respetado en la cultura fueguina es el
CHOMA, el encargado de curar a los enfermos, predecir
el tiempo y las enfermedades.

II.5. Cultura Taina, (¢ ? — 1500 ):

El Hombre: Ser en simbiosis con los dioses de la
naturaleza.

La cultura taina abarca un amplio cuerpo de pueblos
suramericanos con justas variantes naturales. Es una
cultura con una clara idea de la perfeccion. Buscan,
después de la muerte, elevarse al grado de ZEMI, o
Espiritu de las Cosas. Por ello, el hombre es un ser que
debe estar siempre en simbiosis con los dioses de la
naturaleza.

Los tainos creen en la presencia de un dios protector
que habita en el cielo, TURE, al que llaman YOCAHU, y al

-40 -



Eduardo Badia Serra - UFG Editores

que rodean otros diositos menores a los que ellos piden
ayuda y proteccion.

Este es un pueblo animista y politeista, que hace surgir
el océano de una calabaza volcada, en la cual se
encontraba encerrado “ el resto del hijo de Dios”, que maté
al hijo porque lo habia traicionado.

Los huesos entonces se convirtieron en un gran océano
que inundo toda la tierra y dejo algunas islas. En una
cosmologia un poco confusa, los tainos parten de una
composicién antropomorfa, “un ser llamado YAYA que maté
a su hijo para castigar su intento de asesinarlo; puso el
resto en una calabaza, la cual se convirtidé, mas tarde, al
volcarse por culpa de alguien, en peces y océanos.”.

La presencia del castigo, de la recompensa, de la
autodisciplina, de la no admisién o aceptacion del fracaso,
en la mitologia taina, significa que estos hombres buscan
la perfeccién, tienden al rango de los espiritus, al mismo
tiempo que les rinden culto.

11.6. Cultura Jibara, (¢ ? —1500):

El Hombre: Ser en busca del sentido de la vida,
religado a lo trascendental.

El pueblo jibaro es un pueblo amerindio, considerado
primitivo, que habita en los valles interandinos de la zona
amazodnica del Ecuador. Son pueblos comunitarios, que
viven en grupos pequenos ligados familiarmente, en los
gue un patriarca dirige y cuida los asuntos de la familia.
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Son pueblos considerados altamente belicosos, pero que
sin embargo, muestran un alto espiritu de solidaridad y
justicia. Son contrarios a todo individualismo.

Aunqgue no se encuentra un concepto claro del hombre
en esta cultura, para ellos, lo profano y lo sagrado se
mezcla, y entonces la vida del hombre transcurre siempre
en funcién de lo divino. Asi, el hombre encuentra el sentido
de la vida siempre ligado a la trascendentalidad.

I.7. Cultura Quechua, ( 200 a.C. - 1500 ):

El Hombre: Ser moral, repetidamente creado, que
depende de Dios.

El pensamiento quechua, y particularmente inca, da a
conocer a un hombre que ha sido repetidamente creado,
que depende del amor de un Dios creador, quien le enseha
a prosperar en la vida, instruyéndolo para el bien y para la
armonia con los demas. El hombre es un ser moral, con
una amplia conciencia colectiva, con iguales deberes y
derechos.

El pensamiento quechua humaniz6 a la divinidad,
divinizando al hombre. Todo lo humano esta en intima
relacion con las fuerzas cosmicas. La vida es por ellos
considerada como algo maravilloso, donde los hombres
tienen la oportunidad de vivir bien; es como un escenario
donde los hombres muestran su conducta moral, ya que
si estos muestran una mala conducta seran castigados.
La vida es entonces algo sagrado, donde el hombre debe

-42 -



Eduardo Badia Serra - UFG Editores

trabajar en paz y rendir culto a su Dios. Hay una
esperanza de vida mejor después de la muerte, una
vida sin enfermedades ni penas.

lil. El Mundo Medieval

Las caracteristicas que se debaten en el mundo
medieval, en cuanto a la visién de la vida y del hombre,
pueden expresarse en las siguientes:

a) La vision hombre — persona;

b) La distincién entre Creador y creaturas;

) Las visiones antropocentrismo — teocentrismo;
d) El dualismo inmanencia — transcendencia,;

) La visién teoldgica del problema; y

f) La creacién en San Agustin y Santo Tomas, la
revelacion en Escoto, y la Evolucion en el
Renacimiento.

El problema del hombre no es en el medioevo un
problema particular, especifico, concreto, sino inserto en
el ambito de la filosofia y de la teologia.

lll.- San Agustin, ( 354 — 430):

El Hombre: Por ser espiritu es persona.

San Agustin no considera al cuerpo como algo malo
sino como una de las maravillas del mundo, creado por
Dios y destinado a resucitar. Con todo, el alma sigue siendo
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la parte principal del hombre, por su caracter completo,
inmaterial e inmortal.

Pero el alma no es el espiritu: El alma realiza las
funciones vegetativas, sensitivas, etc., mientras que el
espiritu es aquello con que razonamos, pensamos,
entendemos. El espiritu es entonces aquello que distingue
al hombre de los demas animales, y por el espiritu es que
el hombre es persona, se posee a si mismo y es duefo
de sus actos.

Porque el hombre es persona tiene conciencia del “yo”.
Hay aqui una fuerte afirmacién de la subjetividad humana
y del valor personal. Asi, el hombre es libre de optar, por
la salvacion o por el pecado, lo que introduce el concepto
de voluntad en la moral.

lll.2. Santo Tomas, (1225 - 1274 ):

El Hombre: Persona, unidad sustancial en la cual
el alma espiritual y racional es la forma del cuerpo.

El hombre no es justo un ser vivo sino un ser dotado
de pensamiento y razén, y esta peculiaridad le es dada
por un principio especial, un alma especial, inmaterial,
sustancial e inmortal. El alma es la “forma” del cuerpo, el
modo de ser del hombre. No hay pluralidad de almas en
el hombre sino una sola con muchas potencialidades y
facultades distintas. Es un alma intelectiva. Y por poder
pensar, el hombre se destaca como persona, como un ser
capaz de autoposeerse y ser dueno de sus propios actos.
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111.3 Giordano Bruno, ( 1548 — 1600 ):

El Hombre: Ser de infinitas posibilidades, siempre
descontento, siempre en movimiento, siempre en
busca de si mismo.

Dado un mundo que se repite infinitamente como las
imagenes en el espejo, el hombre no debe realizar sélo
una posibilidad unica, sino infinitas posibilidades. El
hombre no tiene ninguna forma definitiva, en la cual, una
vez conseguida, deba permanecer inmutable; antes bien,
desde la que ya alcanz6é debe pasar a constituir la
siguiente. Esto significa que el hombre ha sido hecho por
su naturaleza para un incesante movimiento. Siempre
existe en él descontento y eternamente se halla en busca
de si mismo.

El hombre es el unico ser que no descansa nunca en
su modo actual de vida, el unico que no esta contento en
este lugar.

IV. El Mundo Moderno

Las caracteristicas que se debaten en la visién del
mundo moderno en cuanto a la vida y el hombre, van en
relacion con los tres principales problemas de la época:

a) La comunicacion de las sustancias;
b) La ciencia; y
c) El monismo — dualismo.

.45 -



ENSAYOS CRITICOS Tomo |

El problema del hombre no es un problema particular,
especifico, concreto, sino inserto en el ambito del
conocimiento, que es el gran paradigma de la época
moderna.

IV.1. René Descartes, ( 1596 — 1650 ):

El Hombre: Sustancia Pensante.

El almay el cuerpo son cosas distintas, y ejercen entre
si una accion reciproca mediante la glandula pineal. A
diferencia del cuerpo, cuya esencia es la extension, la
esencia del alma es el pensamiento. “Pienso, luego existo”,
dice Descartes, y con ello hace radicar la esencia y
naturaleza del hombre en el pensamiento.

Puesto que el cuerpo puede separarse perfectamente
del alma y de algunos de los atributos de esta, hay uno
sin embargo del cual no puede hacerlo, y por lo tanto, es
el atributo que le pertenece al hombre: El pensamiento. El
hombre existe entonces mientras dura su pensar.

IV.2. . Blas Pascal, ( 1623 — 1662 ):

El Hombre: Ser cuya grandeza es conocerse a Si
mismo.

Para Pascal, la grandeza del hombre se fundamenta
en el conocimiento de si mismo. El hombre es
verdaderamente débil y pequefio, una gota de agua puede
matarlo. Y sin embargo, es mas noble que aquello que lo
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mata pues sabe que muere, sabe que el universo es mas
fuerte que él.

El hombre tiene algo mas grande que oponer al
universo que lo espanta con su grandeza. El es,
ciertamente, “la caha mas fragil de la Naturaleza”, pero es
un “roseau pensant’.

IV.3. Juan Jacobo Rousseau, ( 1712 - 1778 ):

El Hombre: Animal Depravado

Para este gran pensador ginebrino, el género humano
actua y conoce de acuerdo con lo que es objetivamente
justo, por méas que el instinto natural haya sido corrompido
por los artificios de la civilizacién.

El alma humana es originalmente buena, pero se
corrompe por la acumulacion de conocimientos que
conllevan un sinfin de errores, cuya causa son las pasiones
que, por no ser controladas, deforman la naturaleza
humana. La civilizacion impide conocer al hombre en su
mas exacta grandeza.

Este es el gran dilema de Rousseau: El paso del
hombre natural al hombre social y los cambios que en él
se dan con dicho paso. Desde el punto de vista del plano
social, “El hombre que medita es un animal depravado”,
dice, porque al reflexionar se coloca en contra de la
naturaleza. El hombre, al socializarse, se torna esclavo,
débil, temeroso, rastrero. Aqui subyace una reserva critica
al desorden social y a la injusticia estructural.
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Desde el punto de vista del plano metafisico — moral,
el hombre hace uso de la libertad, aun cuando lo haga
en su propio perjuicio. El espiritu deprava los sentidos,
y la voluntad sigue hablando cuando la naturaleza se
calla. Pero aun y con todo, en el poder actuar de esa
manera ve Rousseau el asiento de los actos espirituales.
Y en ello se asienta la ansiedad de perfeccion y progreso
que busca todo ser humano, contrario al animal, que actua
igual toda su vida.

Sin embargo, el hombre siempre tiende a su estado
primitivo. ;Porqué el hombre y sélo él corre el riesgo
de volverse imbécil? ;No sera que asi vuelve a su
estado primitivo?, se interroga el gran pensador francés.
Y reflexiona: “El hombre natural siempre esta en pazy
sano. En cambio, el hombre social se lamenta de su
existencia y hasta se priva de ella.

IV.4. Enmanuel Kant, ( 1724 - 1804 ):

El Hombre: Persona Moral.

Las preguntas de Kant, ;Qué puedo hacer?, ;Qué
debo hacer?, ;Qué puedo esperar?, no son tedricas sino
practicas, dice, y por lo tanto, son morales. Luego, el
hombre es una persona moral, porque puede “hacer”,
llegando con ello a ser dueio de su destino individual y
colectivo y situandose por encima de lo que las leyes de
la naturaleza le imponen; porque “debe” hacer, dado el
imperativo categdrico que le impone el deber; y porque
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“puede” esperar, como el efecto de un condicionamiento
natural en él.

IV.5. Charles Darwin, (1809 — 1882):

El Hombre: Un ser biolégico.

La animalidad del hombre no es accidental, sino que
llega a ser en él una nota esencial. No puede definirse al
hombre si no se tiene en cuenta su animalidad, su
dimension biolégica.

El hombre no es un ser espiritual. Su naturaleza es
animal. El hombre no es estatico, inmutable y eterno, sino
un ser vivo en constante transformacion y evolucion.
Querer entender al hombre olvidando su concreto caracter
animal y no atendiendo a su vinculacién genética con el
resto de la naturaleza, no puede menos que conducir a
una vision parcial, exagerada y deformada de él. El hombre
no es un ser que vino de otro mundo, exnihilo, para
dominar, sino que es el resultado de una progresiva
evolucidon que arranca desde algunas especies originales.

V. El Mundo Contemporaneo

En el mundo contemporaneo, la vision de la vida y del
hombre es plural. No puede decirse que hay una o unas
caracteristicas generales alrededor de las cuales se debate
el problema. El mundo contemporaneo, al ensanchar las
fronteras fisicas que lo comprenden, y al ampliarse, por la
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via de la ciencia y de la tecnologia, los limites de la
comunicacion y del conocimiento, va mas alla de las
visiones seculares casi siempre centradas que habian
persistido en las épocas anteriores. Ahora hay mas debate,
mas amplitud en las concepciones. Ello dificulta la
comprension del problema, pero ahonda el reconocimiento
del mismo. La vida y el hombre son, efectivamente,
grandes problemas para los hombres de hoy.

V.1. Wilhem Dilthey, ( 1833 — 1911 ):

El Hombre: Es historia

Para este idealista aleman, la filosofia s6lo se puede
fundar “en la realidad total, plena y sin mutilaciones de
una realidad entera y completa”. Es por ello necesario ir a
la historia, tomar contacto inmediato con ella, y esta es la
verdadera esencia humana: Ser historica. No es que el
hombre esté en la historia sino mas bien que esta corre
dentro de él. El hombre se conoce en la historia y no
unicamente mediante la introspeccion.

V.2. Karl Marx, ( 1818 — 1883 ):

El Hombre: Animal social, que a través de la historia
pasa, mediante un proceso dialéctico, de la
enajenacion a la libertad.

El aspecto central del hombre en Marx es su naturaleza
social. El hombre no puede ser un ser aislado, una esencia
abstracta, sino un “yo” que no se entiende sin una
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circunstancia y sin relaciones sociales. Hasta en lo mas
elemental, el hombre no puede existir sin objetos fuera de
si mismo.

Pero el hombre es también de naturaleza histérica, se
va haciendo histéricamente. En tal sentido, el hombre
actual no podréa ser el mismo que el hombre medieval, o
que el hombre antiguo, puesto que cada quien ha sido
condicionado por las situaciones histdricas concretas.

El hombre es asi, producto de la historia y producto
de la sociedad; es, a la vez, proyecto transformador, praxis
libre y conciente, realidad dinamica y dialéctica; y ello no
quita también que sea un ser natural, vivo y activo.

V.3. Friedrich Nietzsche, ( 1844 — 1900 ):

El Hombre: Un animal todavia no consolidado, que
debe superarse.

Que el hombre sea un animal todavia no consolidado
constituye para Nietzsche un defecto, pero superable
puesto que algun dia debera alcanzar su consolidacion.

En cambio, los demas animales si son seres
consolidados puesto que en estos la vida transcurre por
carriles previamente forjados. En el hombre, la vida
transcurre por carriles no forjados previamente, pues ha
sido producido por la naturaleza en cierto modo a medio
hacer; la otra mitad de su existencia le toca a él mismo
completarla.
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Por ello el hombre esta siempre abierto y moldeable,
por lo cual debe insistir en un acabamiento y consolidacion.
Y las ideas y conceptos con que trata de concebir su propia
existencia pueden, por tanto, ejercer una fuerza decisiva
en la autorealizacion de esta existencia.

V.4. José Gaos, ( 1900 - 1969 ) :

El Hombre: Ser gregario, individual, que se realiza
en la historia, y que hace, forja su vida, en su relacion
con las cosas, en la medida en que atiende a su
inteligencia, intuicion y aprehension de las cosas.

José Gaos nos remite a un hombre a la vez con
vocacion gregaria e individual. El hombre se comunica para
enriquecerse y enriquecer a su interlocutor, dice este
fildsofo espafnol. En este sentido, el hombre es solidario
con los demas, lo cual lo lleva a compartir su humanidad.
“‘Nadie es simplemente lo que él fuera por si sélo, si
por si solo pudiera ser. Cualquiera es, ademas, lo que
los demas lo hacen, hacen de él".

Sin embargo, esta toma de conciencia de su
gregarismo no elimina la individualidad del hombre.
Hasta donde llega en cada uno la conciencia de su propia
intimidad? se pregunta Gaos. Tomando conciencia de su
propia intimidad, en el acto de comunicacion, el hombre
descubre y valora lo incomunicable de su individualidad...”
porque cada uno de nosotros viene al mundo como
individuo singular e irreducible a ningun otro, aun en los
casos de la mas prevalente voluntad de imitacién o
continuacion”.
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El descubrimiento de esta ultima verdad hace entender
al hombre como un ser solo. Aunque esté en comunion vy
comunicacion, no se puede escapar de su soledad, esta
condenado a ser solo. Esta singular visién del hombre
contiene en si la vision de la vida. Es la vida del hombre.
Este se realiza cuando se comunica a los demas y no
niega ni rehuye su individualidad, que es su nota peculiar.
De tal forma que se pueden retomar aqui las palabras de
Protagoras: El hombre (el individuo, diria Gaos), es la
medida de todas las cosas.

V.5. José Ortega y Gasset, ( 1883 — 1955 ):

El Hombre: Ser que va siendo constantemente, que
se va eligiendo incensantemente a si mismo por no
tener propiamente naturaleza, y cuya realidad es
entonces ocuparse del futuro. Por ello, el hombre se
encuentra en un doble modo causa sui, pues primero
se hace a si mismo, en segundo lugar decide también
aquello que quiere hacerse.

Mientras el animal lleva una existencia alterada, por
estar vuelto de continuo a ese alter que es el medio, el
hombre llega a suspender la automatica respuesta animal
para volver el gesto de la accion sobre si mismo. A ese
volverse sobre si mismo en vez de encaminarse hacia
fuera, lo llama Ortega “ensimismamiento”, y ello constituye
el rasgo fundamental de la conducta humana.

Ahora bien, resulta que el hombre no tiene naturaleza
pues nada en él es invariante. En vez de naturaleza tiene
historia, que es lo que no tiene ninguna otra criatura. Su
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sustancia es precisamente la variacion, y es, por lo tanto,
lo contrario de toda sustancia. El hombre es insustancial,
es mas bien, casualidad. Es libre, porque no poseyendo
un ser dado y perpetuo, no tiene mas remedio que irselo
buscando. El hombre entonces no es libre de no ser libre.

El hombre vive proyectado hacia el porvenir, proyectado
siempre hacia él. Este porvenir es siempre plural, esta
hecho de lo que puede ocurrir, y esta siempre en constante
rebote hacia el pasado. Por ello, el hombre viene a ser
una realidad cuya realidad primaria y decisiva consiste en
ocuparse de su futuro rebotando siempre hacia su pasado.
Esta ocupacién es preocupacion, y esto es, ante todo y
por sobre todo, la vida humana: preocupacion, porque el
porvenir es aun lo indeciso, lo que no sabe como va a ser
aunque de él se tengan siempre algunas expectativas
probables pero vagas.

V.6. Sigmund Freud, ( 1856 — 1939 ):

El Hombre: Un ser bio-psico-sexual.

Aunque el fundamento de la teoria freudiana consiste
en separar la psique de las causas materiales que la
engendran, su concepcidén del hombre es de naturaleza
biolégica, aunque concede la mayor importancia a lo
inconciente y a lo asexual. Para Freud, el hombre, ser
bio-psico-sexual, esta dotado de dos impulsos
fundamentales: Autoconservarse y reproducirse. Su
personalidad se configura por tres instancias psiquicas:
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ello, yo y super yo; y su sexualidad o libido se extiende
por todo el cuerpo desde su nacimiento.

V.7. Martin Heidegger, ( 1889 — 1976 ):

El Hombre: El ser que tiene mas ser.

El gran motivo de Heidegger es el retorno a la pregunta
por el ser, la vuelta al ser. La esencia del hombre consiste
en existir, en el “mas alla de lo que dice la ciencia, en lo
inespecifico”. La existencia no reside en el organismo, y
con ello, Heidegger rechaza la definicion aristotélica del
hombre basada en su animalidad, por mas calificativos
que a esta se le pongan.

El hombre es el unico ser que es capaz de hacerse la
pregunta por el ser, y por ello, el hombre es el ser que
tiene mas ser. Su tarea es iluminar su ser y el ser de los
demas entes, a través de la existencia humana y
justamente en la historia. Sélo el hombre existe
verdaderamente. Las cosas no existen sino que estan y
se expresan por categorias, por propiedades. El hombre
no tiene propiedades, ni puede explicarse mediante
categorias.

V.8. Karl Jaspers, ( 1883 — 1969 ):

El Hombre: Ser que contempla a Dios, que se busca a
si mismo.

Para este médico, psiquiatra, psicologo vy filéosofo
aleman, el hombre es, en primer término, de naturaleza
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animal; en segundo término, ser pensante y por lo tanto
histérico; y en tercer término, lo abarcador, que a un tiempo
contiene en si a la naturaleza y a la historia. Para Jaspers,
la naturaleza es muda; solo el hombre habla, sélo él tiene
la conciencia de si mismo en el pensar.

El hombre retenido en su ser quiere sobrepasarse,
quiere ser mas que la repeticidn de su existencia cotidiana.
Busca entonces realizarse interiormente, no sélo
exteriormente, y esto lo logra mediante la contemplacion
de Diocs, en el ultimo de los estadios de su existencia, en
la “trascendencia”.

V.9. Jean Paul Sartre, ( 1905 - 1980 ):

El Hombre: Pasion Inutil.

Para Sartre, el temple fundamental frente a la realidad
es la evidencia de que todo esta de mas, y ello produce la
nausea. El hombre es una pasion para fundar el sery
para constituir la idea de Dios. Pero la idea de Dios es
contradictoria y nos perdemos en vano. Por ello, el hombre
es una pasién inutil.

Sartre insiste en la anterioridad de la existencia
respecto de la esencia del hombre, asi como en la total
indeterminacion de la voluntad humana que de ello se
deriva. El hombre, en primer lugar, existe, y s6lo después
decide si ha de ser esto o lo otro, creando asi su propia
esencia. Aunque al nacer es un suceso ciertamente previo
a la existencia, en cierto sentido ha elegido haber nacido.
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La angustia proviene de que el hombre no es sino que
se hace, y al hacerse, asume la responsabilidad toda del
género humano.

V.10. Albert Camus, ( 1913 — 1960 ):
El Hombre: jRebelde !

El hombre siempre se encuentra en una situacién
absurda, (celos, ambiciones, egoismo), y su destino es
una actividad sin sentido y objetivo.

El hombre es un rebelde, un rebelde que dice “no”,
pero que si se niega, no renuncia. Es también un hombre
que dice “si”, en su primer movimiento. Entonces, el
“rebelde” tiene derecho a ... la rebelidén, y no se concibe
sin tener él mismo de alguna manera y en parte la razon.

Entonces, al hombre, la toma de conciencia le nace de
un movimiento de rebeldia, de un sentido de resistencia
irreductible. Esto es lo principal de su ser, y lo que coloca
por encima de si mismo, proclamandola como preferible,
incluso, a la vida. Si es privado de esa consagracion
exclusiva llamada “libertad”, el hombre adapta la suprema
decadencia que es la muerte.

La solidaridad de los hombres se funda entonces en
este movimiento de rebelién. La unica forma de existir del
hombre es, entonces, rebelandose. EI hombre que no se
rebela, no existe.
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V.11. Ernest Cassirer, ( 1874 — 1945 ):

El Hombre: Animal Simbdlico.

El animal vive rigurosamente coordenado con su medio;
le llegan los estimulos externos por su sistema receptory
reacciona ante ellos mediante un sistema efector. Estos
sistemas receptor y efector se hallan siempre
estrechamente vinculados, entrelazados, son eslabones
de una misma cadena, a la que se denomina “Circulo
Funcional”. Este mundo no constituye una excepcién de
las leyes biolégicas que gobiernan la vida de los demas
organismos.

Sin embargo, en el mundo humano se encuentra una
caracteristica nueva que parece constituir su marca
distintiva. El Circulo Funcional del hombre no sélo se ha
ampliado cuantitativamente sino que también ha cambiado
su contextura. El hombre ha encontrado un nuevo recurso
para adaptarse a su ambiente: Ha intercalado entre el
sistema receptor y el efector, un sistema de simbolos. Esta
nueva adquisicion transforma la vida humana.

La organizacion animal impone una respuesta
inmediata a los estimulos de su contorno; el hombre, en
tanto, demora la respuesta, que ya no es una reaccion
directamente acomodada al estimulo sino un
comportamiento en el que intervienen complejos procesos
mentales. El hombre ya no vive asi en un puro universo
fisico sino que en un universo simbolico, edificado por él,
y del cual son parte el lenguaje, el mito, el arte, la religion.
No se enfrenta con la realidad de manera inmediata, cara
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a cara, sino a través de multiples creaciones suyas, y todo
lo percibe y juzga por ese intermedio. Es como si de
continuo conversara consigo mismo. Se ha envuelto en
formas linglisticas, en imagenes artisticas, en simbolos
miticos o en ritmos religiosos, en tal forma que no puede
ver o conocer nada sino a través de la interposicion de
este medio artificial.

V.12. Teilhard de Chardin, ( 1881 — 1955 ):

El Hombre: La evolucion que toma conciencia de si
misma.

Chardin trata de armonizar el dogma de la creacion
con la teoria cientifica de la evolucién. Para él, no hay
oposicién entre creacion y evolucion, pues en el fondo,
esta es una manifestacion de aquella.

La historia humana, y también la natural, tienen por
eje la redencién y la “cristificacion del cosmos” o Punto
Omega. Entonces, es en la historia y en la evolucién en
las que se desarrolla la creacion. La evolucion es asi, una
manifestacién de la creacion.

Chardin concibe al hombre como el eje y la cima de la
evolucién. El hombre es, entonces, la evolucién que toma
conciencia de si misma; la evolucién constituye un ascenso
hacia la conciencia, posteriormente hacia la conjuncién o
colectividad armdnica de las conciencias, y finalmente,
hacia una conciencia suprema, hacia ese centro Unico al
cual todo hombre debe tratar de llegar, el Punto Omega,
el Punto Espiritual, que vendria a ser Dios.
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V.13. Bertrand Russell, ( 1873 — 1970 ):

El Hombre: Animal Semigregario.

Para este filosofo y cientifico britanico, el hombre puede
ser considerado desde muchos puntos de vista: Se le
puede ver como una especie dentro de los mamiferos;
puede considerarse como un ser social que busca
relacionarse con los demas; asi mismo, como un ser que
es capaz de transformar la realidad.

El hombre es un animal lleno de pasiones, impulsos,
que le ayudan a sobrevivir mientras se desarrolla. Los
hombres son impulsivos, apasionados, y estan bastante
locos. A causa de su locura se causan, a si mismoy a los
demas, danos que en muchos casos llegan a ser muy
graves.

El hombre, ni es totalmente gregario ni totalmente
solitario. Es un animal semigregario. Es a ratos social y a
ratos solitario. Busca la felicidad y procura siempre
transformar la realidad, cambiar los modelos injustos que
las sociedades desarrollan por modelos fundados en la
justicia y en el amor.

Bertrand Russell hubiera deseado ver una vida en la
que las emociones fueran fuertes pero no destructivas,
que no llevaran engano, ni al propio ni al de los otros. En
otras palabras, una vida llena de amor, de amistad, de
busqueda del arte y del conocimiento. La vida tiene que
ser una vida feliz, en armonia y paz.
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V.14, Albert Einstein, ( 1880 — 1955 ) :

El Hombre: Ser razonable, que posee una bondad
basica, gentileza, paciencia y cortesia, y que siempre
se encuentra interesado en el conocimiento; poseedor
de facultades criticas pero con una apariencia
intemporal.

Este gran filésofo y cientifico aleman, uno de los
mayores genios que ha conocido el mundo, entiende al
hombre como un ser razonable, con un conocimiento
incompleto, porque la informacion completa sélo puede
obtenerse al principio. El hombre es un ser cortés, gentil,
paciente, influenciado por el espacio - tiempo, por su
cultura, y por el medio que lo rodea.

El hombre debe estar siempre alerta e interesado por
las cuestiones mas diversas, dispuesto a intercambiar
ideas y a enterarse de lo que ocurre en otros campos con
una apariencia intemporal.

Einstein cree que el mundo ha sido organizado de una
manera muy complicada y sutil; pero que aun y con eso,
le da al hombre la oportunidad de descubrir como esta
hecho, y esto sélo se logra a través de las conclusiones a
que lo lleven la teoria y la experiencia humana.

Sin embargo, “debemos preocuparnos por la influencia
corruptora que tenemos sobre la necesidad del éxito, y no
caer en la influencia de las tradiciones del sentido comun
y de los dogmas de la sociedad, Tratando de conseguir
un pensamiento critico sobre estos para que nuestra
mente no sea aprisionada por la cultura y el medio que la
rodea”.
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Esta profunda mezcla de ciencia y de filosofia,
proveniente de una de las mentes mas grandes que ha
producido la humanidad, nos ensefla como la sencillez
lleva al hombre cerca de las verdades ultimas. Gran
defensor de la causalidad, ( de ahi su célebre frase “DIOS
NO JUEGA A LOS DADOS”) siempre mantiene un espiritu
y una fe a prueba de todo. “QUIERO CONOCER LOS
PENSAMIENTOS DE DIOS. EL RESTO, SOLO SON
DETALLES?”, dice el célebre cientifico y fildsofo aleman.

V.15. Werner Heisenberg, ( 1901 - 1976 ):

El Hombre: Ser racional cuya esencia radica en las
ideas.

Este cientifico — poeta, fildsofo platénico, comunica su
conocimiento cientifico usando la magia del lenguaje. Para
él, la vida es un ciclo en constante regeneracion. Al decir
lo anterior, Heisemberg, simple y llanamente, no admite
la idea de fin. “La idea de cualquier fin es a la vez
principio”. “El sentido de la vida estriba en que no tiene
ningun sentido decir que la vida no tiene sentido”, dice,
parafraseando al fisico danés Niels Bohr.

Este gran cientifico y profundo filésofo, asolado por
los misterios de las particulas elementales y de los quarks,
se refugia en la filosofia repetidamente, y de alli alumbra
con un pensamiento que sin dejar de ser cientificamente
estricto, es filosoéficamente cuestionador. “La circunstancia
de que en la ciencia se puede alcanzar la meta tras un
numero finito de pasos, deja abierta la esperanza de que
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a partir de alli se encuentre una nueva clase de
pensamiento”, dice.

Con el descubrimiento de las particulas elementales y
su posible descomposicion en el futuro, surge en
Heisenberg el problema del lenguaje. Cae en la cuenta de
que el lenguaje ordinario o de la filosofia tradicional esta
limitado y en muchos casos pierde el sentido a la hora de
explicarse los conceptos cientificos. “Por eso es
necesario buscar el meollo de la ciencia, descrito por
un lenguaje en el cual se encuentren las simetrias
matematicas fundamentales. Pensando en ese
lenguaje, el hombre deberia darse por satisfecho
aceptando una proposicion: Dios es matematico”.

V.16. Xavier Zubiri, ( 1898 — 1986 ):

El Hombre: Animal de Realidades.

Para Zubiri, el hombre no es animal racional sino animal
de realidades, animal inteligente. Pero como la razén no
es mas que un tipo especializado de inteligencia, y la
inteligencia no es la capacidad del pensamiento
abstracto y de la plena reflexién consciente, sino
simplemente la capacidad de aprehender las cosas
como realidades, animal inteligente y animal racional
son cosas distintas. El animal racional sélo es un tipo
de animal inteligente. El paso del hombre inteligente al
hombre racional es un proceso evolutivo de indole
genético no rectilineo.
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Zubiri no pretende abandonar la animalidad del hombre.
La animalidad esta presente en el hombre, pero en una
unidad estructural con la inteligencia.

Al hacer su vida, el hombre, entre las posibilidades que
tiene, elige unas y rechaza otras, de modo que la figura
que el hombre determina en cada acto vital suyo depende
en gran parte de sus propias decisiones. La necesidad
que el hombre tiene de “apropiarse” unas posibilidades
en vez de otras, hacen de él una realidad peculiar.

V.17. Max Scheller, ( 1874 — 1928 ):
El Hombre: Ser cuyo papel fundamental es lo social.

Aunque este socidlogo Yy filésofo francés tenga como
centro de sus estudios a la sociedad como realidad
espiritual singular, también encara el problema del hombre
y lo hace con un enfoque fuertemente religioso.
Ciertamente el papel fundamental del hombre es lo social,
pero uno de los aspectos principales de lo social es la
religion, y asi, cambiando sus formas en funcién del
desarrollo de la sociedad, la religion existira mientras exista
el hombre, pues en ella la sociedad se diviniza a si misma.

V.18. Francisco Romero, ( 1891 — 1962 ):
El Hombre: Ser capaz de juzgar.

Este fildsofo argentino presenta su unidad de
pensamiento alrededor del hombre, en una obra que tituld
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“Teoria del Hombre”. La persona es el individuo espiritual,
no es sustancia, no es un ente del que los actos sean la
manifestacion o la consecuencia; es actividad, actualidad
pura. La persona es el conjunto de todos los actos
espirituales de cada sujeto, pero este conjunto es
rigurosamente unitario, de manera que la persona se nos
manifiesta siempre como un complejo de actitudes
espirituales, y como el centro ideal del cual estas actitudes
irradian.

V.19. John Dewey, ( 1859 — 1952 ):

El Hombre: Ser natural poseedor de razon en cuanto
“razon instrumental”.

Este filosofo idealista norteamericano, fundador del
Pragmatismo, aboga por un “naturalismo humanista” o
“instrumentalismo”. Concibe al hombre como un ser
profundamente individual, subjetivo, casi agnostico.

V.20. José Ferrater Mora, (1912 - ?):

El Hombre: Realidad no definible ni por el ser ni por el
devenir.

El espanol, filésofo de la Escuela de Barcelona, creador
de la doctrina del Integracionismo, hace de la muerte el
tema mas hondo y grave para iluminar desde él la
existencia toda. El hombre posee su propia muerte, y al
morir, el hombre realiza la parte absolutamente esencial
de si mismo, esto es, la persona. Por ello, para este filésofo
catalan, el hombre no es definible.
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V.21. Ignacio Ellacuria, ( - 1989):

- El Hombre: La realidad que es una realidad abierta
por su inteleccion, que va conformando su ser en un
proceso de autoposesion que se actualiza en el tiempo.

Este fildsofo salvadorefo — espaiol, dice que “vivir es
... precisamente, poseerse, autopertenecerse realmente
como realidad...”. En el caso del hombre, esto es
especialmente importante, ya que la “realidad que es” es
una realidad abierta por su inteleccidn, a la inversa de los
animales, por ejemplo, que son realidades cerradas. El
hombre, en cambio, va conformando su ser.

Esta realidad de una esencia abierta le permite al
hombre autoposeerse, esto es, que sus actos sean suyos.
Esta autoposesién se actualiza en el tiempo a través de
acciones que tienen caracter personal solamente cuando
son de una realidad personal.

Toda accion personal tiene dos momentos: Uno, en el
cual se opta por una manera de ser como propia
reafirmacion frente a todo lo demas; otro, por el cual
aquello por lo que se optd configura a la persona. Por el
primer momento, el hombre configura su personeidad;
por el segundo, su personalidad.

Ahora, la realidad del hombre sélo es realidad
realizandose, el ser del hombre sélo es ser siendo. El
hombre es, asi, dinamico, procesual, transcurrente, que
parte de una animalidad asi como de una inteligencia,
como animal de realidades que es.
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El hombre esta tensado hacia lo que va a ser de él
desde los otros y desde las otras realidades, y se mantiene
siempre en el horizonte de la muerte. Por ello es un ser de
proyectos, que necesariamente pasa por la irrealidad para
realizarse. Tiene que apropiarse posibilidades de vida y
de realizacion; tiene que resolver situaciones por decision,
acto este tremendamente humano, ya que los animales
no resuelven sus situaciones por decisiéon sino por
respuesta estimulica, por instinto.

Entonces, el hombre es también una realidad moral,
porque tiene que hacerse a si mismo, y justificar ese
hacerse a si mismo frente a si y frente a los demas. Es
decir, se autoposee no sélo transcurrentemente sino
problematicamente.

V.22. Stephen W. Hawking, (1942 - ?):

El Hombre: Ser cuya Esencia es la Razon.

Este eminente cientifico y fildsofo contemporaneo, de
origen inglés, que ha ocupado la famosa catedra Lucasian
de Matematica en la Universidad de Cambridge, Inglaterra,
y considerado uno de los mas grandes fisicos teoricos que
ha producido el mundo, considera la vida como algo
envuelto en la concepcion del universo. La vida tiene su
principio en esa singularidad de la cual surge el universo,
el Big Bang. De esta suerte, Hawking, como a veces
ligeramente se dice, no excluye la intervencion de una
mano creadora en el origen del universo y de la vida.
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Hawking se situa frente a un hombre cuya esencia
vendria a ser la razdn. El hombre es un ser racional, libre
para observar el universo como le plazca, y de alli extraer
deducciones de lo que vea. El hombre es un ser que
observa para deducir, para interpretar, e interpreta
justamente porque es racional. Desde esta perspectiva,
el hombre es un ente que va progresando indefinidamente,
acercandose cada vez mas a las leyes que gobiernan el
universo.
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ENSAYO |

LOS CONCEPTOS DE “IMPRESION DE REALIDAD “
Y DE “ APREHENSION PRIMORDIAL DE REALIDAD”
EN LA FILOSOFIA DE XAVIER ZUBIRI.
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Introduccion: La Teoria del Conocimiento de Zubiri.

Existe una idea muy generalizada de que los conceptos
de “Impresion de Realidad” y “Aprehension Primordial de
Realidad”, basicos para comprender correctamente la
teoria de la inteligencia de Xavier Zubiri, son idénticos.
Sin embargo, se advierten algunas diferencias entre
ambos, aunque por supuesto muchas mas coincidencias.
Tratar de establecer la identidad y/o las diferencias entre
ambos conceptos, es, de suyo, un complejo problema. Sin
embargo, algunas diferencias parecen flotar, asi, difusas,
como son, principalmente: La de identificar la Impresidn
Primordial de Realidad como una facultad. Y mas aun, de
acuerdo con lo anterior, la de identificar a esta ultima con
el, y solo con el, segundo momento de aquella.

Por ello se ha aplicado en este trabajo, para lograr tal
propdsito, un procedimiento lento y costoso: Determinar
las caracteristicas de cada una, tal y como se presentan
en cuatro libros de Zubiri (Sobre la Esencia, Sobre el
Hombre, Inteligencia Sentiente * Inteligencia y Realidad,
y Siete Ensayos de Antropologia Filosoéfica), lo cual exigid
un previo analisis de los tres estratos de la sustantividad
del viviente, esto es, las acciones, las habitudes vy las
estructuras, en los que Zubiri es tan extenso.
Consecuentemente y a la vista de lo anterior, se busca
llegar por meros acercamientos, en una especie de
proceso analitico — descriptivo, algo asi como iterativo,
como por prueba y error.

Se ha evitado ligar el tema al concepto de
“Transcendencia” que maneja el gran filésofo vasco (El
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cual amerita un estudio propio e igualmente extenso). En
la misma forma, se ha evitado ligarlo con el concepto de
“Realidad”. Pero en todo hay una estructura, un momento
de clausura ciclica que le confiere plena sustantividad al
sistema, y que lo hace, por tanto, plenamente de suyo
comprensible.

Primer Acercamiento: Los Tres Estratos de la
sustantividad del Viviente: Las Acciones, las
Habitudes y las Estructuras, en el marco del sentir y
del inteligir.

Las acciones humanas y las habitudes constituyen el
nivel operativo del hombre como animal de realidades.
Las estructuras, por su lado, constituyen el nivel
constitutivo. Dentro de estos niveles se situa la inteligencia
sentiente como habitud, como modo que tiene el hombre
de habérselas con las cosas. La habitud no es accién,
sino lo que hace posible toda accién.

Estas acciones y estas habitudes enmarcan en los
seres vivientes los procesos del sentir, y particularmente,
en el hombre, el proceso de inteligir sentientemente.

El hombre se halla entre cosas, externas unas, internas
otras, que le mantienen en actividad, no sélo constante
sino primaria. El viviente se halla ‘colocado’ entre las
cosas, tiene su ‘locus’ determinado entre ellas; pero
también estéa ‘situado’, ‘dispuesto’ en determinada forma
frente a ellas, tiene su ‘situs’ frente a ellas. Esta colocacion
y disposicidn del viviente entre las cosas le determinan su
‘estado’, un estado vital, un equilibrio dinamico, una
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actividad en quiesencia. El estado, entonces, es la
quiesencia de un equilibrio dindamico reversible y
modificable; dinamico y reversible porque la respuesta
efectora restablece el equilibrio alterado por la suscitacion;
y modificable, por ampliacion o por retraccion, y en todo
caso por modulacién, del ambito de la actividad vital en
que el viviente consiste.

Esta quiesencia, este movimiento estacionario, es
precisamente la influencia del locus que provoca el situs,
y por ello, no hay situacién sin colocacion. Y este estado
vital, como microproceso de las acciones del viviente, se
refleja en un macromodelo cuando el momento de
respuesta se revierte sobre la suscitacion, se vuelve
estimulo y genera una nueva accion.

El locus viene a ser entonces un caracter esencial pero
no exclusivo del viviente, sino mas bien compartido. El
situs en cambio es, ademdas de esencial, un caracter
exclusivo del viviente.

En esta sucesion de modificaciones del estado vital, el
viviente se posee a si mismo mediante su comportamiento,
y genera el esquema de sus acciones. Es la vida, como
autoposesion en decurrencia, en transicion de un estado
a otro como proceso de estados. La vida es una actividad
vital en transiciéon de estados, pero que no da a las cosas
sino a si misma. Esta actividad vital se compone de dos
vertientes ya precisadas: El comportamiento, que da a las
cosas entre las que el viviente se halla situado; y la
autoposesion, que da a si misma. El comportamiento, en
la vida, es entonces la mediacion de la autoposesién; y la
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precisa unidad de ambas vertientes constituye la
mediatizacion.

Esto es lo que constituye la actividad vital de todo ser
viviente. Este proceso de estados, esta continua
mediatizacion de sus vertientes.

En este proceso de las acciones humanas, en su
decurrencia, el estado vital se modifica y transita hacia un
nuevo estado; esto constituye el caracter procesual de la
autoposesion: Modificaciones continuas del equilibrio,
desde estados energéticos iniciales de tipo queciente hasta
estados energéticos alterados, y luego a estados
energéticos nuevos, y de nuevo a estados energéticos
alterados, pero todos, cuali — cuantitativamente nunca
iguales. Y lo mismo asi, constituye la reversibilidad del
equilibrio: Equilibrio inicial — Equilibrio alterado — Equilibrio
restablecido — Equilibrio alterado...

En este proceso de estados que es la vida, el viviente
aprehende estimulos, estimulos como todo lo que suscita
una respuesta, ya sea inmediatos, o que responden a lo
presente como todo contenido del estimulo mismo, o
signitivos, que responden a lo signado, que remiten a algun
estimulo no presente. El estimulo presente es el signo del
no presente.

El esquema de las acciones es entonces un esquema
del “SENTIR”, del sentir como proceso sentiente
compuesto por tres momentos de suscitacion, modificacion
ténica y respuesta.
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La suscitacion es el momento segun el cual las cosas
modifican el estado vital y el viviente responde, adquiriendo
un nuevo estado. Aqui, entre esta valida condicion de
estados iniciales y finales, independiente del camino
recorrido, comprende bien ese cerrarse de la respuesta
sobre la suscitacién misma, volviéndose ella misma en si
misma una nueva suscitacion.

La modificacién tonica es el momento en que la
suscitacion modifica el estado en el sentido de alterar el
tono vital que el viviente posee. Es una respuesta en
tension, una tensién hacia la respuesta adecuada a la
suscitacion, y que deja al viviente en un nuevo estado. Es
una especie de estado energético intermedio, labil, que
sélo direcciona pero no modifica los estados energéticos
iniciales y finales. La respuesta es el momento accional,
es el estimulo como efeccidén estimulada.

Pero estos tres momentos del sentir no son tres
acciones sucesivas, sino tres momentos cualitativamente
diversos de una accién unica e indivisa: “Comportarse
estimulicamente”. Cada momento tiende a querer una
mayor autonomia sobre los otros dos, pero nunca se
quiebra su unidad.

Ahora bien, existe una radical diferencia entre los
momentos del sentir en el hombre y los momentos del
sentir en el animal. En el animal se tiene una quiesencia
estimulica de la satisfaccién. En el hombre se tiene la
quiesencia real de la fruiccion. El animal no se siente
satisfecho, sélo siente satisfaccion. EI hombre, a la vez
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que siente satisfaccion, se siente satisfecho. El sentir
animal es comportarse estimulicamente. El sentir en el
hombre es sentirse realmente, hacerse cargo de la
realidad. Lo que modifica el tono vital del animal es la
afeccién. Lo que modifica el tono vital del hombre es el
sentimiento.

Los momentos del sentir en el animal son, entonces,
la aprehension, la afeccion y la respuesta. En el hombre,
en cambio, la unidad del sentir viene dada por tres
momentos diferentes: Inteleccién, Sentimiento y Volicion
como correspondientes a la suscitacion, a la modificacion
ténica y a la respuesta.

La realidad humana se realiza, se abre desde la
estimulacion misma en sus tres momentos a los estimulos
como realidades. Porque llega un momento en que el
hombre no puede dar respuesta adecuada a los estimulos,
sino haciéndose cargo de que son reales, esto es,
haciéndose cargo de la situacion de la realidad, ya no en
una situacién estimulica sino que real.

El animal se agota en el puro sentir. El hombre, en
cambio, como no le basta con sentir, se abre a la realidad.
Este modo de enfrentarse el hombre con las cosas como
reales, caracteristico de su comportamiento, es su habitud,
lo que subyace a sus acciones. Debe senalarse entonces
una importante diferencia que establece Zubiri en cuanto
al sentir del hombre y al sentir animal:

EL SENTIR DEL HOMBRE ES EL “SENTIR”. EL
SENTIR DEL ANIMAL ES EL “PURO SENTIR”.
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Finalmente, el sentir del hombre y el sentir animal sitian
el momento aprehensor, y en el sentir del hombre, la
“Impresién de Realidad”. Esto es lo importante aqui, y
por ello debe puntualizarse lo siguiente:

En todo ser vivo, la estimulacidon puede ser inmediata
o mediata, esto es, el estimulo puede estar presente o no
presente. El grado del sentir es mas 0 menos indefinido.
Es una mera susceptibilidad.

Ya en el animal, el estimulo es signitivo, remite a algun
estimulo no presente. El grado del sentir es ya una
sensibilidad, aunque difusa: Es una senticencia. El
momento aprehensor es pura estimulacién suscitante; y
el momento de respuesta se da mediante movimientos,
ya sean estos, reflejos, automaticos o adaptados. Es el
puro sentir.

En el hombre, el estimulo es inmediato, responde a lo
presente como contenido del estimulo mismo, es ya
realidad. El grado del sentir es una sensibilidad mas
centralizada, es una inteligencia sentiente. EI momento
aprehensor es por ello, una realidad estimulante, la
inteleccion. El momento de afeccién ténica es un
sentimiento afectante. Y el momento de respuesta es una
volicion tendente, una tendencia del hombre a su realidad.

POR LA |INTELIGENCIA SENTIENTE, EL
SENTIMIENTO AFECTANTE Y LA VOLICION
TENDENTE, EL HOMBRE SE ENCUENTRA CON LAS
COSAS COMO REALIDADES.
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Estas tres formas diferentes del sentir, en todo ser vivo,
en el animal y en el hombre, son un producto de posicién
y de tiempo, “dPdT”. En algunas de ellas se identifican la
Impresion de Realidad y la Aprehension Primordial de
Realidad.

Este proceso del sentir, como proceso de suscitacion
y respuesta, como unidad de la independencia del control
en la tension que lleva a una respuesta adecuada, es
sélo el primer estrato de la sustantividad del viviente. Es
el mas aprehensible porque es el mas externo. Pero no
es suficiente: Por bajo de la suscitacion hay un estrato
mas hondo, constituido por el modo de habérselas con
las cosas, por la manera de enfrentarse con las cosas.
Todo viviente tiene un modo primario de habérselas con
las cosas y consigo mismo, es lo que se llama HABITUD.
Por la habitud, las cosas no actuan ni suscitan, tan sélo
quedan en cierto respecto con el viviente. Este mero
quedar es la actualizacion, y el caracter de las cosas asi
actualizando a este respecto es la formalidad. Las tres
habitudes mas radicales, las tres maneras mas radicales
de habérselas con las cosas y segun tres formalidades:
Alimento, Estimulo y Realidad. Estas tres habitudes son
distintas, pero no se excluyen mutuamente.

La habitud es lo que hace que las cosas entre las que
esta el viviente constituyan en su totalidad un ‘medio’. El
medio tiene dos dimensiones: la dimension del ‘entorno’ y
la dimension del ‘respecto’, fundada sobre la anterior. En
su virtud, el medio es el fundamento de toda colocacion y
de toda situacion: Se esta en cierto ‘locus’ dentro del
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medio, y en cierto ‘situs’ segun el respecto en que quedan
las cosas en él.

La Habitud — Respecto formal constituye entonces el
segundo estrato de la sustantividad del viviente. Es la
independencia y el control, en la unidad de un modo
primario y radical de habérselas con las cosas y consigo
mismo, y del caracter formal que aquellas y estas cobran
para el viviente. No es, ni con mucho, el estrato mas
radical. Partiendo de las “acciones” que el viviente ejecuta,
y marchando hacia dentro de él, se encuentra la ‘habitud
como estrato subyacente a las acciones.

Pero la sustantividad en el orden de la suscitacion —
respuesta, y en el orden de la habitud — respecto formal,
es decir, la sustantividad como ‘tension’ y como ‘habitud’,
no son sino la consecuencia de las estructuras, de la
sustantividad como ‘estructura’. Las estructuras del
viviente constituyen su modo de realidad, su indole propia.
Representa la totalidad de los momentos constitutivos de
una realidad en su precisa articulacion, en unidad
coherencial primaria. Sélo en las estructuras esta el
momento formal constitutivo de la sustantividad. En la
tension y en la habitud se tienen tan soélo la sustantividad
en momento operativo. En la estructura, la sustantividad
es, pues, suficiencia constitutiva en orden a la
independencia y al control.

Entonces, las acciones, (suscitacion — respuesta), las
habitudes, ( habitud — respecto formal), y las estructuras,
(formal — constitutivo), constituyen los tres estratos de la
sustantividad del viviente. En el ultimo, en la linea de las
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estructuras, se aprehende, con rigor, la diferencia entre
el hombre y el animal, la diferencia esencial. Porque en
las estructuras se halla la esencia de toda realidad.

Y en esta esencia se radica la Impresién de Realidad
y la Aprehension Primordial de Realidad, tanto en lo que
ambas tienen de coincidente como en sus diferencias.

Es preciso entonces, desde ya, separar las dos
habitudes que radicalmente se distinguen en la escala
zoologica: La habitud del puro sentir estimulos, a la que
responde la formalidad del ‘estimulo’; y la habitud de
inteligir los estimulos como realidades, a la que
corresponde la formalidad de realidad. Se habla, pues, de
la habitud del sentir y de la habitud del inteligir, del ‘puro
sentir’y del ‘inteligir’. Se separa el puro sentir, porque en
la habitud del inteligir, que es, por ser algo intrinsecamente
‘uno’ con la funcién del sentir, ‘inteligir sentientemente’,
se encontrara la dimension de Impresién de Realidad, y
también la dimension de Aprehensién Primordial de
Realidad.

Segundo Acercamiento: Impresion de Realidad
y Aprehension Primordial de Realidad en el marco
del sentir y del inteligir.

Al hombre no le basta con que haya cosas reales, con
el mero darse cuenta, sino que el hombre necesita que
esas cosas le estén presentes; y las cosas le estan
presentes al hombre desde el hombre mismo, de acuerdo
al modo de enfrentarse con ellas.
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Las cosas le estan presentes al hombre primeramente
por los sentidos. Pero el sentir no es aqui algo secundario,
algo meramente residual, ni el s6lo suministrar los datos
de que la inteligencia se sirve para resolver el problema
de conocer lo real, como diria el racionalismo, ni tampoco
la mera intuicion sensible del empirismo. Mas bien, el
dato sensible es un dato de la realidad. La funcion de lo
sensible no es plantear un problema a la inteligencia, sino
ser la primera via de acceso a la realidad. Lo sentido es,
entonces, dato de realidad. El caracter sensible de nuestra
intuicidon es, no una presencia todo lo inmediata que se
quiera, sino una presencia en impresién. Sentir es la
presencia impresiva de las cosas, no una mera intuicion,
sino intuicién en impresion.

Pero impresion es afeccién, y como toda afeccion es
subjetiva; lo sensible, como mera afeccién del sujeto,
queda desligado de lo real. La impresion es también, sin
embargo, algo mas, es momento de alteridad, y por eso
también, lo sensible es a una un dato de la realidad y un
dato para la inteleccion de lo real.

El hombre no sélo siente impresivamente las
cualidades de las cosas, sino que siente impresivamente
la realidad de las cosas. La alteridad aqui se constituye
por su contenido pero también por su formalidad de
realidad. Contenido y Realidad son dos momentos de una
sola impresion: la Impresion de Realidad.

Hasta aqui es posible hacer un primer y elemental acto
selectivo: La Impresién de Realidad no es un momento
propio de las acciones vitales de todos los seres vivos y
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de los animales, sino sélo y exclusivamente del hombre.
Se presenta en el sentir del hombre, que es, como se ha
visto, no un puro sentir sino un sentir intelectivo. La
Impresion de Realidad es una aprehensidn sensible propia
de las acciones humanas provocadas por sus habitudes
caracteristicas, y se ubica en el momento de inteligir, de
la inteleccion: Es la realidad estimulante del momento
aprehensor. En ese preciso momento adquiere el hombre
la Impresion de Realidad. No es cuestion de susceptibilidad
ni de senticencia, sino de sensibilidad.

La Impresion de Realidad es entonces la estructura
esencial de la sensibilidad humana. La Impresion de
Realidad es sensible, y aunque en ella aparece ya el
momento de realidad, formalmente no constituye el inteligir
en cuanto tal. La Impresién de Realidad es, sin mas, el
momento propio del sentir humano. Por ella, la sensibilidad
humana no es ‘puro sentir’ sino ‘sentir’. La Impresion de
Realidad es, pues, el acto formal de inteligir.

Cuando hablamos de Impresion de Realidad no nos
referimos a aquello que ‘paticamente’ se hace presente
en el animal, algo independiente de él, algo objetivo, pues
el ‘pathos’, como momento de impresién, es la impresion
que las cosas producen en la animalidad; nos referimos,
por el contrario, a la ‘alteridad’ como momento
absolutamente esencial, presencia de ‘algo otro’, para el
animal mismo, es la impresion, es la presentacion, la
actualizacion impresiva de algo objetivo, del estimulo. La
impresion de Realidad es por ello, el momento modal de
la impresion, el acto aprehensor de una inteligencia
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sentiente._No es una impresién sensible subjetiva. Es la
forma en que se da el caracter inespecifico de la realidad.
Por ejemplo, la impresiéon de un color rojo tiene dos
dimensiones: lo especifico, (el color rojo), y lo inespecifico,
(lo real).

La Impresion de Realidad es lo que primaria y
radicalmente tenemos en la inteleccion. Es la aprehension
primaria y radical de lo real. En lo que tiene de impresion,
es un sentir; y en lo que tiene de realidad, es inteleccién.
Por tanto, el acto de tener Impresion de Realidad es
inteleccion sentiente. Los momentos de la Impresion de
Realidad son, por lo tanto, dos: Un primer momento, que
es el sentir, el momento de impresién que califica el acto
aprehensor como acto de sentir; es el contenido. Y un
segundo momento, que es la realidad sentida, el momento
de realidad que califica al acto aprehensor como
aprehension de realidad o inteligir; es la formalidad. La
indole formal de la Impresion de Realidad la constituye la
unidad de sus dos momentos.

Entonces, la Impresidén de Realidad es un unico acto
completo, compuesto por dos momentos, el momento del
sentir y el momento de la realidad sentida, en unidad
formalmente estructural. Pero este acto es también la
Aprehensién Primordial de Realidad.

Es necesario aqui hacer un segundo y complementario
acto selectivo: La Impresion de Realidad no es tampoco
un momento propio de las formas ulteriores de inteleccién,
es decir, el conocimiento, el logos y la razén. Estos sélo
son posibles después de la Impresion de Realidad. Son
un mero sucedaneo de la Impresién de Realidad.
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Por lo tanto, no puede encontrarse la Impresion de
Realidad, ni en las formas anteriores a la intelecciéon, como
son el mero sentir animal, el puro sentir, ni en las formas
ulteriores de inteleccion, como son el logos, la razén y el
conocimiento. La Impresién de Realidad se ubica
unicamente en el inteligir, esto es, en el inteligir sentiente,
en la inteligencia sentiente.

En ‘El Decurso Vital’, “Sobre el Hombre”, capitulo X,
pp. 634 y siguientes, 2.3.1.., ‘El Hombre en Situacion’, dice
Zubiri lo siguiente:

Las cosas le crean al hombre una situacion. El hombre
esta entre cosas, pero eso no significa que el hombre esté
en situacién. Para que el hombre esté en situacion son
menester estructuras especificas en virtud de las cuales
las cosas le crean al hombre una situacion, y que obligan
al hombre a hacerse cargo de la situacion, enfrentandose
con las cosas en tanto que realidad, y comportandose con
ellas en tanto que realidad.

Ahora, por la inteligencia, las cosas se le presentan al
hombre como realidades: Este es el inteligir primario, que
tiene dos dimensiones: Lo especifico de la inteligencia es
‘estar en realidad’, y ‘estar en realidad’ es ‘aprehender las
cosas como reales .Y por ‘estar en realidad’, ‘hay’. Esto
es la primera dimension de la inteligencia: El acto fisico
de ‘estar en inteligir’.

Las cosas son inteligibles, pero para que sean
inteligibles deben ser inteligendas. Pero son inteligendas
porque, sean lo que sean, pertenecen al hombre mismo.
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El hombre mira las cosas desde aquello que el hombre es
entre ellas, y el haber propio de lo que es el hombre por
si mismo antes de que intelija las cosas, es el bien, el
‘agathon’.

En el ‘estar en inteligir’ hay, entonces, tres dimensiones:
12 Las cosas son inteligibles;

2° Las cosas son inteligendas; y

3° Las cosas son lo que el hombre quiere que le sean.

Estas tres dimensiones se dan siempre, porque el
hombre, en cuanto inteligente, en cualquier situacién suya
entre las cosas, esta atenido a ellas. E/ atenimiento del
hombre a la realidad de las cosas es lo que se llama
“Aprehension Primordial de Realidad”: Atenimiento a la
realidad en el bloque compacto del ser y de la idea.

Ahora bien, es preciso volver por un momento a la
aprehension misma:

La aprehension es, en el animal, momento del sentir
cualitativamente diverso de la afeccidon y la respuesta,
pero que junto con ellos origina una accién unica e indivisa:
comportarse estimulicamente, es decir, Sentir.

La aprehension es, en el hombre, momento del sentir,
pero que junto con la afeccion y la respuesta, permite a
este abrirse desde la estimulacién misma a los estimulos
como realidades.

En el hombre, en el momento aprehensor, la realidad
es estimulante. El momento aprehensor es como el acto
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primario del hombre en el sentir, (inteleccién); después
vienen el momento de afeccidn tonica, (Sentimiento), y el
momento de respuesta, (volicion).

Las cosas, que primariamente aprehendemos, en su
manera de quedar en mi aprehensién, son la realidad. La
realidad es un momento que pertenece formalmente a la
aprehensidén en su primigenia inmediatez. La realidad no
es un ‘extra’, no es un ‘fuera’, no es un ‘allende’- la
aprehensién, sino ser de suyo lo que es la aprehension
misma. La realidad es un “ ‘en’ — la — aprehensién”.

Aprehensién de las cosas como realidad es, pues: El
acto primario, exclusivo y radical de la inteligencia. Es el
acto formal de la inteligencia. La aprehension, asi, no es
una accion sino una habitud, o sea, lo que hace posible
toda accion, algo subyacente a toda accion. Aprehensién
no es conocimiento, porque el conocimiento no es algo
primario y radical de la inteligencia, sino que es un modo
ulterior de inteleccion.

En el hombre, la aprehensién de lo real modifica sus
sentimientos y los lanza a una respuesta de tipo volitivo.
Con ello, la unidad procesual humana es Aprehensién de
lo Real, Sentimiento de lo Real, Volicién de Io Real.

¢, Qué es entonces Aprehension Primordial de
Realidad?: Pues, es el modo primario de la inteleccién.
Aprehension de la cosa real como algo, previo a su
modalizacion ulterior, como modo propio y primario de
inteleccién. Los otros modos de inteleccion son por eso,
no primordiales sino ulteriores.
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Entonces coinciden: La Aprehension Primordial de
Realidad coincide con la mera inteleccion de la cosa real
en y por si misma, y por tanto, con la Impresiéon de
Realidad.

Pero se distinguen: La Aprehension Primordial de
Realidad es aprehensién de algo en y por si mismo
‘solamente’ como algo eny por si mismo, y de una manera
directa, inmediata y unitaria, no por representaciones ni
imagenes, ni por inferencias o razonamientos. El
‘solamente’ modaliza la Aprehension Primordial de
Realidad. La Aprehensiéon Primordial de Realidad
modaliza, fija perceptivamente, como una sola nota el algo
percibido.

La Aprehensidén Primordial de Realidad no es lo que
formalmente constituye la intelecciéon, sino que es la
modalidad primaria de la inteleccion de lo real en y por si
mismo.

El logos y la razon son modos ulteriores de la
inteleccién, solo posibles después de la Aprehensién
Primordial de Realidad. Son, el logos y la razén, meros
sucedaneos de la Aprehension Primordial de Realidad.

Conclusion. En lo que coinciden y se diferencian
la Impresion de Realidad y la Aprehension Primor-
dial de Realidad.

De todo lo dicho anteriormente, es posible resumir aqui
aquello en lo cual Impresion de Realidad y Aprehension
Primordial de Realidad coinciden y se diferencian:
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12, La Impresion de Realidad es un acto aprehensor.
Este acto aprehensor es la Aprehension Primordial de
Realidad, y lo lleva a cabo la Inteligencia Sentiente.

2°. Impresion de Realidad y Aprehension Primordial de
Realidad coinciden con la mera inteleccion de la cosa real
en y por si misma.

32 La Impresidn de Realidad es un unico acto completo,
compuesto por dos momentos, el momento del sentiry el
momento de la realidad sentida, en unidad formalmente
estructural. Este acto es la Aprehensién Primordial de
Realidad.

4° La Impresion de Realidad y la Aprehensidn
Primordial de Realidad solo se presentan en el sentir propio
del hombre, es decir, en el inteligir sentiente. No se
presentan, ni en el ‘puro sentir’ animal, ni en las formas
ulteriores de inteleccién que tiene el hombre.

52 Ambos, Impresion de Realidad y Aprehension
Primordial de Realidad, se ubican en el momento
suscitante del sentir; es decir, responden a una
modificacion del estado vital, a una estimulacion, a una
presencia de estimulos inmediatos y no significativos.

6° Por lo que sélo y tanto por la Impresion de Realidad
como por la Aprehension Primordial de Realidad, y sélo
por ellos, se puede abrir el hombre desde los estimulos
mismos a los estimulos como realidades.

7° La Impresién de Realidad se identifica como el ‘acto’
de inteligir, esto es, con la intelecciéon. La Aprehension
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Primordial de Realidad mas bien se identifica con la
‘facultad’ de inteligir, es decir, con la Inteligencia Sentiente.

8° La Aprehension Primordial de Realidad corresponde
al segundo momento de la Impresion de Realidad; es decir,
al momento de la realidad sentida. Se identifica entonces
con la ‘formalidad’ de la Impresion de Realidad, y no con
su ‘contenido’.
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ENSAYO I

LA ESTRUCTURA DINAMICA DEL LOGOS
SENTIENTE EN LA FILOSOFIA DE XAVIER ZUBIRI
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La Teoria de la Inteligencia de Zubiri.

La Estructura Dinamica del Logos Sentiente es parte
de la estructura formal del logos, junto con la estructura
medial. Esto, de acuerdo a la Teoria de la Inteligencia del
fil6sofo vasco Xavier Zubiri. Para comprender
adecuadamente lo anterior, es preciso ubicarse
inicialmente, aunque en una forma general, en la Teoria
del Conocimiento de Zubiri. Los presupuestos que se
exponen a continuacién, permiten dicha ubicacion:

1.1.- Zubiri se opone a la tesis inicial de la filosofia
desde Parménides, la cual persiste hasta la actual filosofia
europea, de que “el inteligir es posterior al sentir”, y que
esta posterioridad es una oposicién. Para Zubiri, por el
contrario, sentir e inteligirno son dos actos numéricamente
distintos sino s6lo dos momentos de un solo acto de
aprehension sentiente de lo real, esto es, de la inteligencia
sentiente, cuyo acto unico y unitario es la “Impresién de
Realidad”.

1.2 .- Para Zubiri, “Actualidad” no es el caracter de acto
de algo, que es la tesis sostenida por los latinos. Actualidad
es, para él, la indole formal del acto de inteligencia
sentiente. Lo que realmente expresa la tesis latina es “mera
actuidad”. Los virus, por ejemplo, han tenido “actuidad”
desde hace millones de anos, pero solo hasta hace unos
pocos tienen Actualidad. La inteleccion humana es
entonces formalmente mera actualizacién de lo real en la
inteligencia sentiente.

1.3..-Existen tres modos de actualizar lo real:
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a)

b)

Un modo primario y radical: la Aprehensién Primordial
de Realidad, (Inteligencia Sentiente);

Un modo segun el cual lo real se actualiza no sélo eny
por si mismo sino también entre otras cosas; que nace
en la realidad y esta desde siempre en la realidad: la
Aprehension en actualizacion diferenciada, (Logos
Sentiente); y

Un modo segun el cual lo real se actualiza como
momento del mundo, entendiendo como mundo lo
trascendental del campo, el campo en el mundo
sentido, (Razon Sentiente).

El logos nace en la realidad. La razén nace y marcha
en ella.

El logos sentiente se apoya y funda en la Impresion de
Realidad. La razén sentiente se apoya a su vez en el
logos sentiente; y

Toda inteleccién ulterior es ulterioridad impresiva
porque la actualizacién primordial sentiente, acontece
en impresién: Por ello, el logos es sentiente y la razén
es sentiente.

El Proceso intelectivo: Inteleccion Primordial,
Inteleccion Retraida e Inteleccion Dual.

La tesis central de Zubiri en cuanto a este punto trata

de establecer la diferencia entre la Aprehension Primordial
de Realidad como forma elemental, radical y exclusiva de
inteleccion, y una forma ulterior, mas rica pero no por ello

-96 -



Eduardo Badia Serra - UFG Editores

mas importante, una Aprehensién en Actualizacién
Diferencial, que Zubiri llama “Logos Sentiente”.

Zubiri senala que aun y cuando en la aprehensioén
primordial de realidad se encuentran ya presentes los dos
momentos de formalidad campal, estos estan en ella como
dos momentos de una sola y misma formalidad de realidad
de la cosa, pero en una forma inmediata tal que no es
posible diferenciarlos. Por ello llama a la aprehensién
primordial de realidad, “Aprehension Compacta”, por su
imposibilidad de desdoblamiento de los dos momentos de
formalidad individual y de formalidad campal,
desdoblamiento que es el que posibilita el enriquecimiento
de aquella primera y mas importante forma de inteleccion.

Ciertamente se presentan en la aprehensién primordial
de realidad las tres dimensiones de la cosa real, esto es,
el “esto”, el “como” y el “qué”; pero estas tres dimensiones
estan unitariamente compactas en la cosa directamente
aprehendida como real. En cambio, en la simple
aprehensidon, en actualizacién diferencial, estas
dimensiones quedan actualizadamente discriminadas.
Aqui esta la diferencia, pero también la consistencia:
Porque si bien la aprehension primordial de realidad es
una forma no enriquecida de inteleccion, es, por un lado,
su forma primaria, elemental y radical, y permite, por otro
lado y sé6lo por su medio, el enriquecimiento de la
inteleccion mediante formas ulteriores como por ejemplo,
la aprehension en actualizacién diferenciada, esto es, la
simple aprehension como actualizacion distanciada de la
cosa que permite actualizar esa cosa entre otras mediante
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la suspension de la cosa en si como mero contenido, y la
aprehensién dual que como afirmacién permite al logos el
retorno a la impresion de realidad en la que se funda y de
la que proviene. Al no haber en la aprehension primordial
de realidad, posibilidad de diferenciacion de las tres
dimensiones de la cosa real, no puede entonces haber ni
percepto, nificto, ni concepto; estos quedan para la simple
aprehension en distancia, esto es, son formas de
aprehensién en actualizacion diferencial.

En efecto, en la aprehension en actualizacidon
diferencial, aunque se mantiene por supuesto la unidad
de ambos momentos como formalidad de realidad de la
cosa, hay un desdoblamiento de ellos, que permite
“inteligir una cosa ‘entre’ otras”, en virtud de lo cual la
inteleccién de lo que la cosa es en realidad es un
“despliegue distanciado” por la presentacion de una cosa
‘entre’ otras, es un movimiento intelectivo en dos fases:
Una primera fase, que Zubiri llama “Movimiento de
Impelencia” de la cosa real a un campo, al campo de la
realidad, que provoca una ‘suspension intelectiva’, un
‘tomar distancia de la cosa pero en ella y desde ella misma’,
una especia de perspectiva de la cosa pero desde la cosa
misma; y una segunda fase que él llama ‘Movimiento del
Intentum’, que permite inteligir desde el campo lo que la
cosa es en realidad, como un referirnos desde el campo
a la cosa.

En esta aprehensién en actualizacion diferencial,
entonces, el movimiento intelectivo se desdobla en sus
dos momentos, la toma de distancia mediante un
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movimiento de impelencia, y la intencidn intelectiva
mediante un movimiento del intentum, desdoblamiento
imposible en la aprehension primordial de realidad, que
capta ambos momentos en forma inmediata y por ello los
compacta, imposibilitando enriquecer el movimiento
intelectivo. La aprehensiéon en actualizacién diferencial
es como ‘tomar posicion para desde ella intentar inteligir
ya desde una perspectiva mejor’.

Hay, entonces, dos fases de la estructura dinamica de
la aprehension real: El Movimiento de Impelencia como
un tomar distancia de la cosa, momento individual; y el
Movimiento del Intentum como inteligir en distancia,
momento campal.

Sin embargo, conviene aclarar aqui que no debe
interpretarse esta aprehension en actualizacion diferencial,
como una logificacion de la inteligencia, como un prescindir
simplemente de la aprehensién primordial de realidad, o
prescindir en ella, en la simple aprehension, de la realidad.
No se trata de eso, sino mas bien de un modo de
actualizacion que advierte, no una inteligencia logificada
sino una inteligizacion de logos. Zubiri sostiene
insistentemente que el primer acto propio de toda
inteleccion es la aprehension primordial de realidad, y que
la realidad formal y efectiva es patrimonio precisamente
de esa aprehension primordial de realidad y no del juicio.

Ahora bien, en el desdoblamiento de los dos momentos
de formalidad individual y de formalidad campal que se
dan en la aprehension en actualizacion diferenciada, el
primer movimiento de impelencia tiene por objeto situarse
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en una mejor posicién perspectiva que le permita al
segundo movimiento del intentum inteligir mejor. Este
situarse en una mejor posicion perspectiva, que es
concretamente el ‘tomar distancia’, es como un ‘olvidarse
de la cosa en si’, prescindiendo de lo que la cosa es en
realidad, dando toda la importancia a la ‘cosa para si’
para poder inteligir ‘en‘ la realidad. Es enriquecer el
momento subjetivo de la inteleccién sin que con ello se
niegue que la cosa es ‘en realidad’ sino que nos interesa
la cosa en ‘la’ realidad, la cosa real entre otras cosas. Se
vislumbra aqui una fuerte influencia kantiana en Zubiri.
Tomar distancia no es separarse fisicamente del campo
de la realidad, no es situarse ‘fuera’ de la realidad, sino
distanciar de la cosa en el campo de la realidad, lo que la
cosa es ‘en realidad’. Es un distanciamiento desde la cosa
misma en la cosa misma. Es separarse de la ‘cosa en si’
para verla en ‘la’ realidad entre otras cosas también
contenida en el campo.

Efectivamente, la realidad de la ‘cosa en si’ es limitada,
particular, puntual, especifica, objetiva, concreta; en
cambio, la realidad de la cosa en ‘la’ realidad del campo
de lo real presenta una perspectiva mas amplia, e introduce
‘mi’ forma de ver la cosa real entre otras cosas, introduce
mi propia formalidad de realidad. Es como un prescindir
del contenido y realzar la formalidad. La realidad entonces
continua siendo el ‘de-suyo’, aunque no se sepa qué es
en realidad ese ‘de-suyo’; o lo que es lo mismo, el
contenido de las cosas deja de ser contenido ‘de ellas’ y
se reduce a ser principio de inteligibilidad de la cosa que
remitié a esas otras cosas campales. El contenido de lo
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simplemente aprehendido esta entonces en el campo tan
sélo como principio de inteligibilidad.

Se da, pues, un primer paso en el proceso de
inteleccion, que lleva a una primera forma de inteleccion
en aprehension primordial de realidad. Pero esta primera,
fundamental, primaria, radical y exclusiva forma de
inteleccion es una inteleccién compacta, que nos permite
captar la cosa real entre otras cosas porque no precisa
diferenciar los momentos de formalidad individual y de
formalidad campal.

Se da, es mas, un segundo paso en el proceso, esto
es, una forma de inteleccion de lo real entre otras cosas
reales, que distiende los momentos individual y campal,
convirtiéndose en movimiento, y desplegando entonces
la impresion misma de realidad. Este movimiento parte
de lo real ya aprehendido en aprehension primordial, en
impresién de realidad, y comienza por tomar distancia de
lo real dentro de su mismo campo de realidad. Esta toma
de distancia es un movimiento de retraccion, en el que la
inteleccion elabora un complejo conjunto de simples
aprehensiones como perceptos, fictos y conceptos, cuyo
caracter formal es lo que la cosa ‘seria’ en realidad. Pero
esta es aun una intelecciéon retraida, producto de un
movimiento de impelencia de la cosa real al campo de la
realidad. Es un movimiento que sélo nos situa en una
perspectiva mejor dentro de la realidad misma, pero que
no nos permite inteligir desde el campo lo que la cosa es
en realidad.
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La aprehension primordial de realidad se enriquece con
la simple aprehensidn. Pero aun es necesario ir mas alla
en este proceso de inteleccion. Es necesario un tercer
paso, el que precisamente intelige desde el campo, como
se dice, lo que la cosa es en realidad, y que responde a la
segunda fase del movimiento intelectivo: El Movimiento
del Intentum como reversion a la cosa real que nos lleva,
distanciadamente y con discernimiento, a inteligir lo que
la cosa efectivamente ‘es’ en realidad; en otras palabras,
que lleva al juicio, a la Afirmacion, y que se expresa,
después del ‘esto’, del ‘cdmo’ y del ‘qué’, en el ‘es’.

El Juicio es una afirmacién, un intentum distanciado
de la cosa, cosa que puede tener tres funciones y que
hace revestir a la afirmacién de tres formas diferentes, la
forma posicional, la forma pre-posicional o complexiva, y
la forma predicativa o conectiva.

Sin embargo, este enriquecimiento progresivo de la
inteleccidn, llevado por Zubiri paso a paso, no quita que él
insista en afirmar que lo fundamental del proceso mismo
es aquella inteleccién sentiente elemental correspondiente
a la aprehension primordial de realidad. Que Zubiri confiere
a esta la mayor de las importancias se comprueba a cada
momento, pero se registra de una manera contundente
cuando dice que aun cuando afirmar es ciertamente algo
‘mas’, mucho ‘mas’, que la simple aprehension, es, sin
embargo, ‘menos’, mucho ‘menos’ que aprehensién
primordial de realidad. El Juicio, afirma luego, se monta
no sobre la simple aprehensidn que le antecede, sino sobre
algo mas elemental, mas radical y mas primario, sobre el
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acto exclusivo de la intelecciéon, que es aprehensién
primordial de realidad. Lo sentiente esta, pues, siempre
presente, como fundando la primaria y también las
ulteriores formas de inteleccién

Precisamente porque la aprehensién primordial de
realidad es inmediata, es mas que juicio; porque es
aprehension de la cosa real en y por si misma como real,
sin necesidad de afirmar ni de juzgar.

Inteleccion Primordial, Inteleccion Retraida, Inteleccion
Dual: Esos son precisamente los tres pasos que componen
y completan, al menos por ahora, el proceso intelectivo, y
que se logran por Aprehension Primordial, por Simple
Aprehension y por Aprehension Firme, finalmente.

Lo anterior expresado en Cinco Tesis Mayores:

La concepcion anterior puede expresarse en las
siguientes cinco Tesis mayores:

Primera Tesis Mayor

El primer paso del movimiento intelectivo es la
‘Aprehension Primordial de Realidad”, (Inteleccidn
Primordial). Esta aprehensién es compacta porque no
puede efectuar el desdoblamiento de los dos momento de
formalidad de realidad, es decir, los momentos de
formalidad individual y de formalidad campal. Sin
embargo, ya se presentan en esta Aprehension Primordial
de Realidad, las tres dimensiones de la cosa real, esto, el
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‘esta’, el ‘como’ y el ‘qué’, pero en forma compacta,
unitariamente, en la cosa directamente aprehendida como
real.

Esta aprehensién Primordial de Realidad es el
momento fundamental del proceso intelectivo, y en ella
se fundan tanto la simple aprehension como el juicio,
formas estas mas ricas pero solo ulteriores de inteleccion.

Segunda Tesis Mayor

El segundo paso del movimiento intelectivo es la
‘Simple Aprehension’, (Inteleccién Retraida). Esta simple
aprehensién es solo el primer momento del proceso de
aprehensién en actualizacién diferenciada. Parte de lo real
ya aprehendido en aprehension primordial, en impresion
de realidad, pero toma distancia de lo real dentro de su
campo de realidad. Es una forma de inteleccién mediada
de la impresion de realidad, mediante un movimiento de
retraccion en el que la inteleccion elabora un complejo
conjunto de simples aprehensiones, (perceptos, fictos y
conceptos), cuyo caracter formal es lo que la cosa ‘seria’
en realidad.

En la simple aprehensién se desdoblan ya los
momentos de formalidad individual y de formalidad campal,
lo que permite inteligir una cosa entre otras. Es el momento
que corresponde al ‘Movimiento de Impelencia’ de la cosa
real al campo de la realidad, que provoca una ‘suspension
intelectiva’, un tomar distancia de la cosa pero en ella y
desde ella misma.
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Tercera Tesis Mayor

El tercer paso del movimiento intelectivo es la
Aprehensién Firme (Inteleccion Dual). Esta aprehension
firme intenta ya inteligirla cosa real, no como lo que ‘seria’
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